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سر مقاله

نكته‌هايي چند در يك يادداشت

قرآن: خداي‌نامه يا ...؟
به‌دنب��ال گفت‌وگوي دكتر عبدالكريم س��روش ب��ا راديو زمانه 
و درج آن در س��ايت ايش��ان در بهمن 1386، گفت‌وگوي ايشان با 
روزنامه كارگزاران باعنوان »كلام محمد، اعجاز محمد« )86/11/20، 
شماره 425( بحث‌هايي درگرفت كه به ترتيب زمان در زير مي‌آيد:

1ـ يادداش��ت عطاءالله مهاجراني، روزنامه آفتاب‌يزد، باعنوان 
»قرآن، كلام خداوند«، )86/12/16، شماره 2308(

2ـ نقد آيت‌الله جعفر سبحاني به دكتر سروش، روزنامه كارگزاران 
باعنوان »شك‌گرايي جديد«، )86/12/19، شماره 451(

3ـ متن كامل پاسخ دكتر سروش به آيت‌الله سبحاني، روزنامه 
كارگزاران، باعنوان »بشر و بشير«، )86/12/19، شماره 451(

4ـ نقد آيت‌الله جعفر سبحاني به سروش، روزنامه كارگزاران، 
باعنوان »تفكيك دو نوع الهام«، )86/12/20، شماره 452(

5ـ مت��ن كامل پاس��خ دكتر عبدالكريم س��روش ب��ه نقدهاي 
آيت‌الله جعفر س��بحاني، باعن��وان »تقدم ناس��ازگاري‌ها و تأخر 

تفاسير«، )86/12/20، شماره 452(
6ـ نقد مصطفي حسيني طباطبايي، سايت تابناك )86/12/22(

7ـ مت��ن كام��ل جوابيه آ‌يت‌الله س��يدجعفر س��بحاني به دكتر 
عبدالكريم سروش، روزنامه كارگزاران باعنوان »پيام ده، پيام‌آور 

نيست«، )86/12/25، شماره 456(
8ـ تق��ي رحمان��ي، روزنام��ه كارگ��زاران، باعن��وان »نگاه به 

متدلوژي‌هاي غربي و فهم قرآن«، )86/12/25، شماره 456(
 ـنقد عبدالعلي بازرگان به دكتر سروش، سايت:  9

 )86/12/25( www.bazargan.com/abdolali

10ـ نق��د  محمدتقي فاضل ميبدي، روزنام��ه اعتماد، باعنوان 
»گفت‌وگوي مبارك«،)86/12/25، شماره 1638(

11ـ مت��ن كامل جوابيه آيت‌الله س��يدجعفر س��بحاني به دكتر 
عبدالكري��م س��روش، كارگ��زاران، باعنوان »پيامبر؛ ب��ال در بال 

ملائك«، )86/12/26، شماره 457(
12ـ بخش��ي از نق��د مصطف��ي حس��يني طباطباي��ي ب��ه دكتر 
سروش، روزنامه كارگزاران، باعنوان »وحي و مكاشفه عرفاني«، 

)86/12/26، شماره 457(
13ـ نوش��ته محمدرضا نيكفر، روزنامه كارگزاران، »تفس��ير و 

تجربه ستم«، )87/1/18، شماره 461(

14ـ نوش��ته محمدرضا نيكفر، روزنامه كارگزاران، »تفس��ير متن 
كهن و معضل جهان‌شناسي جديد«، )87/1/19، شماره 462(

15ـ نوشته محمدرضا نيكفر، روزنامه كارگزاران، »هرمنوتيك 
متن استراتژيك«، )87/1/20، شماره 463(

16ـ نقد آيت‌الله مكارم شيرازي، روزنامه ايران، باعنوان »افكار 
صوفيانه و ناتواني در تفسير قرآن سرچشمه انحراف درباره پيامبر 

است.« )87/1/25، شماره 3902(
 ـنقد حجت‌الاسلام عبدالمجيد معاديخواه، روزنامه كاگزاران، باعنوان  17

»درآمد‌گونه‌اي بر پرسش‌هاي زنجيره‌اي«، )87/1/27، شماره 469(
18ـ مقاله بني‌ص��در، باعنوان »قرآن، كلام خدا، كلام محمد، 

يا آميزه‌اي از هر دو؟« 
ـ ضمن اولويت‌دادن و فراموش‌نكردن حركت‌هاي قانوني مردم 
ايران كه در پي جست‌وجوي دولتي پاسخگو و خواهان حراست از 
آراي خود هستند، نشريه بر آن است كه چكيده استدلا‌ل‌هاي قرآني 
مبادله شده را دنبال كند تا همگي از آزمايش و تازيانه تكامل جديدي 

در پيشگاه آفريدگار دانا، شنوا و بينا، سربلند بيرون آييم. 
£

تركيه؛ محتوا يا شكل؟
همان‌طور كه مي‌دانيم در س��ال 1386 حزب عدالت و توسعه 
در يك س��ازوكار دموكراتيك با تكيه بر نيروهاي مولد، در يك 
انتخابات رفراندوم‌گونه توانست 80 درصد آراي مردم را به خود 
جذب كند. آنها رونق اقتصادي، تورم تك‌رقمي، رشد اقتصادي 
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قابل ملاحظه‌ و دموكراس��ي بدون فيلتر و متكي بر آراي مستقيم 
مردم را به ارمغان آوردند و پاداش متناسب با آن را از ملت تركيه 
درياف��ت كردند. معاون رجب طي��ب اردوغان، اصلي‌ترين تضاد 
موجود در جامعه تركيه را تضاد بين دو نوع دموكراس��ي معرفي 
كرد؛ دموكراس��ي متكي به آراي مردم و دموكراس��ي‌اي كه در 

بستر هويت تركيه نوين، يعني سكولاريسم باشد.
سعي حزب عدالت و توسعه بر آن است كه در راستاي محتواي اسلام 
گام برداشته و منطق قوي اسلام را در يك سازوكار دموكراتيك پيش 
ببرد تا پذيرش جهاني نيز پيدا كند. اما سعي ما، بويژه روزنامه كيهان در اين 
است كه تضاد اصلي تركيه را رويارويي اسلام با سكولاريسم و پيروزي 
اولي بر دومي بدانيم. مقوله‌اي كه خود حزب عدالت و توسعه راضي به 
آن نبوده و اين قطب‌بندي را قبول ندارد. آنها معتقدند اين قطب‌بندي و 
شيوه نگرش، سطحي و قشري بوده، ژنرال‌هاي تركيه را حساس كرده تا در 
سنگر سكولاريسم عليه حزب عدالت و توسعه، پرونده‌سازي كنند. ژنرال‌هاي 
تركيه هم دموكراسي را از فيلتر هويت سكولاريسم عبور مي‌دهند، مگر ما 
در ايران چه مي‌كنيم؛ به‌نام اسلام و امام‌زمان، تورم دو رقمي، گراني ارزاق و 
مسكن را به ارمغان آورده‌ايم و دموكراسي را از هويت فقهي، عبور مي‌دهيم. 

در مورد تحصيل دختران، در پارلمان تركيه اين‌طور مطرح شد كه 
درست نيست دختران تركيه از تحصيل دانشگاهي محروم باشند كه اين 
ديدگاه رأي آورد و بدين‌سان دختران با روسري هم مي‌توانند به دانشگاه 
بروند. روزنامه كيهان، اين پديده را هم پيروزي اسال�م بر سكولاريسم 
ناميد و اين همان چيزي است كه ژنرال‌ها را حساس كرده تا عليه حزب 
عدالت پرونده‌سازي كرده و در نهايت آن را غيرقانوني كنند. طرح اين 
مسئله در پارلمان تركيه، شكل فقهي حلال و حرام نداشت،‌ بلكه روح 
اسلام مطرح شد كه دختران ما نبايد از تحصيل دانشگاهي محروم شوند و 
وقتي آنها مي‌توانند در سازوكارهاي دموكراتيك به رشد و توسعه مناسب 
برسند، چرا خود را در قطب‌بندي‌اي قرار بدهند كه در نهايت به جنگ 

داخلي بينجامد.
£

علت اصلي كودتا عليه مصدق
تا آنجا كه مي‌دانيم تاكنون علت‌هاي چندي براي كودتاي 28 مرداد 

1332 عليه حكومت ملي و قانوني دكترمصدق برشمرده شده است:)1(
الف ـ حساس��يت نس��بت به كمونيس��م در پروسه جنگ‌سرد 
و اين‌كه حزب توده وابس��ته به ابرقدرت ش��وروي، ممكن است 

قدرت را در ايران به دست گيرد.
ب ـ حساسيت شركت‌هاي فرامليتي نفت نسبت به سود كلان 
و بادآورده كه توسط قانون ملي‌شدن نفت به رهبري نهضت ملي 
ايران و مصدق به خطر افتاده بود؛ به عبارتي راست وحشي جهاني 

و داخلي براساس نازكي كار و كلفتي پول.
ج ـ حساس��يت امري��كا و انگليس و در پي آن ش��ركت‌هاي 
فرامليتي نفت نس��بت به الگ��وي »اقتصاد ب��دون نفت« مصدق و 
اين‌كه مبادا اين الگو به ديگر كشورهاي نفت‌خيزي كه به درآمد 
نفت معتاد شده‌اند تسري و تعميم يابد و اين‌كه كشورهاي جهان 

سوم بدون وابستگي، رهايي يافته و آزاد و مستقل زيست كنند.
د ـ در كن��ار عوامل بالا، مقاله‌هاي مختلفي در چش��م‌انداز ايران 
و در كتاب »همه مردان ش��اه« بررس��ي شده اس��ت، دكتر هوشنگ 
اميراحمدي طي گفت‌وگوي خود در اسفند 1386 و فروردين 1387 
با روزنامه‌هاي كارگزاران، اعتماد و اعتماد ملي بدون توجه به عوامل 
بالا معتقد است علت اصلي كودتا عليه حكومت مصدق اين بود كه 
مصدق انتخابات آزاد و دموكراسي را در ايران مستقر كرده بود، در 

حالي‌كه امريكا، دموكراسي منهاي امريكا را برنمي‌تابد.
درواقع علت اصلي سرنگوني مصدق را دموكراسي منهاي امريكا 
مي‌دان��د و هم‌اكنون نيز براي جمهوري اسال�مي اين راهبرد را تجويز 
مي‌كند. براي تقريب به ذهن، در س��ال 1327 ني��ز در حزب‌توده ايران 
انشعابي به رهبري خليل ملكي، انور خامه‌اي، جلال آل‌احمد و... رخ داد. 
اين انشعاب »سوسياليزم منهاي مسكو« نام گرفت كه اصلي‌ترين دشمن، 
حزب‌توده و شوروي تلقي مي‌شد، ضمن تأمل در اين مقوله آيا هژموني 
امريكا تا اين حد با دموكراسي عجين شده كه تمامي عوامل ديگري كه 

در كتاب‌ها و تحقيقات مختلف برشمرده شده، يا ناديده گرفته شود؟!
£

ابرقدرت افكار عمومي 
در عرف ديپلماس��ي جهاني اي��ن مطلب را آموزش داده و جا 
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انداخته‌ان��د كه ايالات‌متحده امريكا طراح مس��ائل و رويدادهاي 
جهاني بوده و بقيه كش��ورها هم��راه و در نهايت حمال و مجري 
طرح‌هاي امريكا هس��تند. با يك نگاه اجمالي به رويدادهاي چند 
ده��ه تاريخ معاصر ملاحظه مي‌كنيم كه اي��ن نتيجه‌گيري به‌ظاهر 
تقويت مي‌ش��ود، اما آيا اين مطل��ب اصالت هم دارد؟ ما مي‌بينيم 
امريكا ابرقدرتي است كه باوجود افكارعمومي، با سازوكارهاي 
تشكيلاتي، نظامي، امنيتي، اطلاعاتي و اقتصادي بسيار قوي به كار 
خود ادامه مي‌دهد. ما ديديم در مخالفت با حمله به عراق تنها در 
روز، ده‌ميلي��ون نفر از مردم جهان به‌طور همزمان طي تظاهراتي با 
جنگ مخالفت كردند، همچنين در يك راهپيمايي بي‌سابقه يك 
ميليون و دويست هزار نفري، شهروندان لندن مخالفت خود را با 
جنگ اعلام كردند. در سراس��ر جهان، متفكران زيادي مخالف 

حمله به عراق بودند.
آقاي خاتم��ي، رئيس‌جمهور وقت اي��ران پيش‌بيني قريب به 
يقيني كرد كه در پي حمله به عراق نه‌تنها تروريسم از بين نخواهد 

رفت، بلكه تقويت هم خواهد شد.
اين قلم بر آن نيس��ت كه به آنچه در عراق گذش��ت بپردازد، 
بلكه بر آن است تا يك نتيجه‌گيري راهبردي مهم را مطرح كند؛ 

باشد كه در طراحي استراتژي به آن توجه داشته باشيم.
آري، افكارعمومي نيز مانن��د يك ابرقدرت عمل مي‌كند. ما 
شاهد آن بوديم كه ديري از حمله به عراق نگذشته بود كه عوارض 
منفي جنگ بر انتخابات اسپانيا، استراليا و ايتاليا اثر كرد. توني‌بلر، 
نخست‌وزير انگلستان مجبور شد در برابر افكارعمومي عقب‌نشيني 
كرده و استعفا دهد. در انتخابات ميان‌دوره‌اي امريكا ديديم مردم 
شديداً ناسيوناليست آن س��امان عليه رئيس‌جمهور و فرمانده كل 
قوايش��ان آن هم در گرماگرم جنگ، رأي داده و نشان دادند كه 
نمي‌خواهند قرباني منافع مشترك محافظه‌كاران جديد و اسراييل 
باشند و سرنوشت خودشان را به اين دو گره بزنند. برژينسكي در 
آخرين كتاب خود به‌نام فرصت دوم)Second Chance( مطرح مي‌كند، 
امريكا در تاريخ خود به لحاظ تش��كيلاتي ت��ا اين زمان، قوي‌تر 
از اكن��ون نبوده، ولي از نظر سياس��ي هيچ موقعي خصومت مردم 
جهان نيز عليه امريكا تا به اين حد نبوده اس��ت. او مي‌افزايد حمله 
به عراق اين پديده ر ابسيار تقويت كرد و معتقد است تا دير نشده 
بايد طرحي نو در انداخت، وي بر اين باور اس��ت كه صدام بسيار 
ضعيف و مهار ش��ده، نياز به چنين حمله پرهزينه‌اي نداش��ت. در 
رسانه‌هاي عمومي امريكا وقتي از بوش صحبت مي‌شود عباراتي 
مانند »غيرمحبوب‌ترين رئيس‌جمهور« و »غيرمحبوب‌ترين جنگ«
)The Most Unpopular peresident-The most unPopular War( به كار برده مي‌شود.

اين اس��ت اهميت ابرقدرت افكارعموم��ي كه با فاصله زماني 
چند س��ال نقش چش��مگير خود را نش��ان مي‌دهد. بياييم چه در 

مس��ائل جهاني و چ��ه در داخل ايران ج��اي والايي در معادلات 
خودم��ان ب��ه افكارعمومي بدهيم تا قدرت تش��كيلاتي‌مان، ما را 

فريب ندهد.
£

بحران انرژي و بازار 1000 ميليارد دلاري اورانيوم
اين روزها مي‌شنويم كه رقابت زيادي بين امريكا و فرانسه براي 
دادن و فروش نيروگاه اتمي به كشورهاي ساحلي خليج‌فارس مانند 
عربس��تان، امارات، بحرين و قطر آغاز شده است. اين درحالي است 
كه تبليغات دنياي غرب بر اين منطق اس��توار اس��ت  كه ايران با دارا 

بودن نفت و گاز چه نيازي به انرژي اتمي دارد؟
اگر از منظر بحران انرژي و مالي كه گريبان‌گير امريكا و غرب 
اس��ت به اين پديده بنگريم خواهيم ديد از يك‌س��و اين كشورها 
مبالغ هنگفت��ي در برابر واردات نفت گران‌قيمت به كش��ورهاي 
نفت‌خيز مي‌پردازند،‌ به‌طوري‌كه در موازنه پرداخت‌ها نقش منفي 
دارد و از سوي ديگر سعي دارند با فروش اين نيروگاه‌ها و بويژه 
با فروش مصرف س��اليانه اورانيوم تا ح��دي موازنه پرداخت‌هاي 

خود را جبران كنند.
گفتن��ي اس��ت هم‌اكنون س��اليانه يك ب��ازار 1000 ميليارد 
دلاري ف��روش اوراني��وم وجود دارد كه بر س��ر تصاحب و يا 
حف��ظ آن رقابت‌هاي زيادي وج��ود دارد. فايده ديگر فروش 
نيروگاه‌ه��اي اتم��ي در اين اس��ت كه ذخاير نف��ت و گاز اين 
منطقه دس��ت نخورده باقي مي‌ماند تا كش��ورهاي غرب بويژه 
امري��كا بتوانند در درازم��دت از آن اس��تفاده كنند كه اين از 

لوازم بحران انرژي اس��ت. 
لطف‌الله ميثمي

پي‌نوشت:
1ـ ‌چش��م‌انداز ايران، ش��ماره 32، كتاب »همه مردان ش��اه« نوش��ته استيون كينزر، 

ترجمه لطف‌الله ميثمي، نشر صمديه .
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گفت‌وگو قانون‌اساسي يا فهم فقهاي شوراي‌نگهبان
گفت‌وگو با آيت‌الله اسدالله بیات زنجانی

مي‌داني�د  ك�ه  همان‌ط�ور   
قانون‌اساس�ي كه ثمره انقلاب ش�كوهمند 
توحيدي، اسلامي و مردمي بود، گام به گام 
در معرض فهم‌ها و تفسيرهاي مختلف است، 
براي نمونه يكي از فقهاي ش�وراي‌نگهبان 
در خطبه‌هاي نمازجمعه گفتند كه تك‌تك 
مواد قانون‌اساس�ي، مش�روط به اصل چهار 
قانون‌اساسي است و اصل چهارهم مشروط 
به موازين اسلامي است و موازين اسلامي 
هم مش�روط به فهم فقهاي ش�وراي‌نگهبان 
اس�ت. آيا اين فهم مبتني بر قانون‌اساس�ي 
و فقه سياس�ي ـ اجتماعي است يا مبتني بر 
فق�ه فردي و فرعي پيش از انقلاب اس�ت؟ 
در عمل اين ش�ائبه به‌وج�ود آمده كه آيا 
ما قانون‌اساس�ي مس�تقلي داريم يا هر چه 
هس�ت فهم فقهاي محترم ش�وراي‌نگهبان 
است؟ اگر فهم آنها آموزش‌هاي حوزوي 
اس�ت كه مراجع، ارش�دتر از آنها هستند، 
به نظر ش�ما چه بايد ك�رد؟ چرا كه كم‌كم 
فه�م و تفس�ير از خ�ود اص�ل جل�و زده و 
اولوي�ت مي‌يابد. گويا اصلي وجود ندارد 
و تك‌ت�ك مواد قانون‌اساس�ي ب�ه امضاي 
مراجع و 45 مجتهد جامع‌الشرايط نرسيده 
و س�ه بار رأي مردم پاي آن نبوده اس�ت. 
گويا آنهايي كه به اين قانون رأي داده‌اند، 

قانون را نمي‌فهمند.

من پرسش شما را این‌گونه تبیین میک‌نم 
که به اعتقاد برخی، قانون‌اساسی مشروط به 
اصل چهار است و این اصل روی موازین 
اسال�می تأیکد دارد و ملاک اسال�میت 
و ع��دم اسال�میت، همان تفسی��ر، فهم و 
تشخیص شورای نگهبان است و درنتیجه 
قانونیت قانون اساس��ی، با فهم و تشخیص 

شورای نگهبان است.
برای روشن شدن پاسخ این پرسش، من 
با مثالی توض��یح خودم راآغاز میک‌نم؛ ما 
بحثي در اصول داريم كه اين‌گونه مطرح 
است؛ اگر كسي بیاید بگويد »كل خبري 
کاذب«، ب��ه این معنی ��که همه چیزهايی 
که من می‌گویم، دروغ اس��ت، اینجا این 
پرس��ش مطرح می‌ش��ود که آيا دروغ و 
کذب ب��ودن همه چیزهايی که این طرف 
می گوید، ش��امل خود هم��ین جمله هم 

مي‌شود یا خیر؟
 اگر شامل همین جمله بشود از صدق 
خود همین جمل��ه، كذبش نتیجه خواهد 
ش��د، برای این��که اگر هم��ین جمله هم 
جزو آن اصل کلی محسوب شود، دروغ 
است و در نتیجه خود آن جمله هم دروغ 
می‌ش��ود. اگر هم صادق نش��ود باز دروغ 
اس��ت، براي اين‌كه در اص��ل آن جمله، 
گفته همه و این همه ، ش��امل همان اصل 

اگر قانون‌اساسي لغو شود، 
شوراي‌نگهبان هم لغو خواهد شد

تمام حرف من این است که 
مشروعيت نهادهاي مدني و 
قانوني با قانون‌اساسي است، 

مشروعيت قانون‌اساسي با رأي 
مردم است و رأي مردم هم 

حجیتش بالذات است

آيت‌الله اسدالله بيات در سال 1320 در شهرستان زنجان متولد شد. ايشان پيش از پيروزي انقلاب به تدريس در حوزه‌هاي علميه پرداخت، 
پس از آن و تا پيش از عضويت در شوراي بازنگري قانون‌اساسي، مديريت بنياد مستضعفان را برعهده داشتند. همچنين به مدت سه دوره نماينده 
مجلس شوراي اسلامي بودند. از مشاغل ديگر ايشان مي‌توان به عضويت در شوراي شهر،‌ قضاوت، اشتغال در دفتر تبليغات اسلامي قم، عضو شوراي 

فرهنگ عمومي و عضو شوراي  بررسي كتاب‌هاي درسي مدارس اشاره كرد.
آيت‌الله اسدالله بيات داراي تأليفات و ترجمه‌هايي نيز مي‌باشند، ازجمله؛ خودسازي، آفات انقلاب، روش برداشت صحيح از قرآن، معرفت‌الله، 
توحيد، شناخت امام و امت از ديدگاه قرآن و سنت، نظام اقتصادي اسلام، سلسله مقاله‌هايي درباره جاودانگي راه امام و... همچنين ايشان از 

فقهاي صاحب رساله و از اساتيد برجسته حوزه علميه قم نيز هستند. 
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هم  می‌ش��ود و بنابراین اصطلاحاً مستلزم دوری باطل است. با توجه 
به پرسش مطرح شده، شورای نگهبان ادعایش این است که قانونیت 
و مشروعیت قانون‌اساس��ی از من است درحالیک‌ه شورای نگهبان، 
مشروعیت و قانونیتش نشأت گرفته از خود قانون اساسی است.اگر 
مش��روعیت و قانونیت قانون ‌اساسی، از شورای‌نگهبان باشد که دور 
باطل اس��ت، چراکه ش��ورای‌نگهبان، نهادی در درون قانون‌اساسی 
اس��ت و اگر هم  از قانون‌اساسی نش��أت نگرفته باشد، که اصل ادعا 
خال�ف واقع اس��ت. کی بحث دیگری هم اینجا مطرح اس��ت كه 
شوراي‌نگهبان عنواني حقوقي است. اگر بگوييد نظر فقيهان حجت 
اس��ت، نظر فقيهان،که شورا نيس��ت و ربطي به قانون‌اساسي ندارد. 
وقتي گفته مي‌ش��ود شورای‌نگهبان، اين عنوان يك قرارداد حقوقي 
آن هم در درون قانون‌اساس��ی اس��ت. معناي اين حرف اين اس��ت 
كه شوراي‌نگهبان مشروعيت نظرش��ان از همين قانون‌اساسي است.

بنابراین، اگر قانون‌اساس��ي لغو شود، شوراي‌نگهبان هم لغو خواهد 
ش��د، يعني دقیقاً همان مثالی می‌ش��ود که عرض کردم. تمام حرف 
من این اس��ت که مشروعيت نهادهاي مدني و قانوني با قانون‌اساسي 
اس��ت، مشروعيت قانون‌اساس��ي با رأي مردم است و رأي مردم هم 
حجیتش بالذات است. من با آقایان بحث حقوقي و فلسفي داشتم و 
دارم و این بحث‌های بین ما، مربوط به الان نیست و از 20 سال پیش، 

آغاز شده است.
 ممكن است درباره اين‌كه رأي مردم، حجیتش بالذات 

است توضيح دهيد.
این سخن از مصادیق این قانون کلی است که در مباحث فلسفی 
از آن استفاده می‌شود و آن قانون این است که: »كلما بالعرض لابد ان 
ينتهي الی بالذات«، يعني هر امر عارضي بايد به کی بالذات برگردد. 
براي اين‌كه اگر این چنین نباشد، يا دور لازم می‌آید يا تسلسل که هر 
دو، باطل است. براي روشن شدن این موضوع، از کی مثال استفاده 
میک‌نم. مثلًا ساختمانی تاريك است، فرض میک‌نیم این ساختمان 
خاموش، روشن می‌شود و این روشن‌شدن، نیاز به علتی دارد و قاعدتاً 
علت روشن شدن ساختمان، کی عامل روشنايی است که مثلًا چراغ 
است و اگر كسي بپرسد، چرا ساختمان روشن است، مي‌گوييم که 

مثلًا لامپی روش��ن اس��ت، اما اين پرسش 
صحيح نيس��ت كه بپرس��يم، چ��را لامپ 
روشن است. براي اين‌كه روشنايي چراغ 
براي خودش اس��ت.  با توجه به این مثال، 
من معتقدم آزادي براي بش��ر ذاتي است، 
یعنی بش��ر ذاتاً آزاد خلق ش��ده است و از 
اين‌رو ما آزادی را از قبیل حقوق، قوانین 
و قراردادهای اجتماعی و همه اعطائیات از 
قبِلَ قانون نمی‌دانیم، بلکه آزادی را مقوم 
ذات بشر می‌دانیم که با خود او خلق شده 
است. بنابراین وقتي بشر آزاد است، معناي 

آن اين است كه رأيش، هم براي خودش و هم برای دیگران، حجت 
و قابل اس��تناد اس��ت. با توجه به تمام این مسائل است که چه با نگاه 
فلس��في و چه با نگاه حقوقي به جريان بنگريم، فهم شوراي‌نگهبان 
بايد مبتني بر خود قانون‌اساسي باشد؛ برای اینکه قانون اساسی متکی 
به رأی مردم است و رأی مردم هم حجیتش، بالذات است اما حجیت 
رأی ش��ورای‌نگهبان، مس��تند به خود قانون‌اساس��ی است.پس اگر 
گفته شود نهاد ش��ورای‌نگهبان، بازوی قانون‌اساسی است، در پاسخ 
یادآوری میک‌نیم که نهاد شورای‌نگهبان لازم است، ولی نقش بازو 

را ندارد. 
 بازو، نماد نگهباني است.

ش��وراي‌نگهبان بازو نيس��ت، ش��اهد جريان هم اين اس��ت كه 
نمايندگان در مجلس جنبه قانونيت دارند، ولي ش��وراي‌نگهبان در 
مصوبات قانوني مجلس نقش دارد و به این مصوبات اعتبار می‌دهد، 
 ـيك‌بار  اما وقتي نمايندگان مجلس دو بار از مسير انتخاب عبور مي‌كنند 
 ـدر اين  موقع انتخاب توس��ط مردم و يك‌بار موقع تصويب اعتبار نامه 
سير ملاحظه مي‌كنيم شوراي‌نگهبان حق اظهارنظر ندارد. شیوه قانون 
این‌گونه اس��ت ��که نمایندگان مجلس می‌توانن��د در مورد صحت 
انتخابات، شيوه اجرای قانون و حتی نحوه عملکرد شورای نگهبان، 
اظهارنظر کنند و با نظر خودشان، شخصیت حقوقی مجلس را شکل 

دهند.
 يعني شورای نگهبان هم عنوان حقوقي دارند؟

بله، جايگاه آنها معناي حقوقي دارد، چراکه يك تش��كيلات يا 
يك نهاد حقوقي آمده، به اينها اعتبار حقوقي داده و اين نهاد چيزي 

جز قانون‌اساسي نيست.
 بنابراين اين نهاد اعتبار حقوقي دارد؟

بله، به همين دليل است كه اگر مصوبه‌اي به تأييد شوراي‌نگهبان 
برسد، قانوني است و اگر نرسد قانوني نيست. اما آيا شوراي‌نگهبان 
اين حق را دارد چيزي بگويد كه مغاير قانون‌اساس��ي باش��د؟ براي 
اين‌كه مردم اين اعتبار را به قانون‌‌اساس��ي داده‌اند و قانون‌اساسي اين 
اعتبار را به شوراي‌نگهبان داده است. ما مي‌گوييم خبر واحد حجت 
اس��ت، چرا كه بناي عقلا بر آن است. بناي عقلا چرا حجت است؟ 
براي اين‌كه ذاتاً‌ حجت است. واقعاً اين‌كه 
امر عقال� براي ش��ما حجت اس��ت، اين 
دليل نمي‌خواهد. ما مي‌گوييم خبر واحد 
حجت اس��ت، چرا كه به سيره عقلاست 
و نمي‌گويي��م ك��ه خ��دا گفته م��ن بناي 
عقال� را حجت مي‌دان��م چراکه خداوند 
خودش خالق عقل و عقلاس��ت و امکان 
ندارد خلاف عقل عقلا، دس��توری صادر 
فرماید. اصلًا خدا كارش عقلايي است و 
هر جا گفته نه، ماقبول داريم. پس پاس��خ 
پرس��ش اول به نظر من بسيار روشن است. 

من معتقدم آزادي براي بشر ذاتي 
است، یعنی بشر ذاتاً آزاد خلق 

شده است و از اين‌رو ما آزادی را از 
قبیل حقوق، قوانین و قراردادهای 
اجتماعی و همه اعطائیات از قِبَل 
قانون نمی‌دانیم، بلکه آزادی را 

مقوم ذات بشر می‌دانیم که با خود 
او خلق شده است
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روش شوراي‌نگهبان مانند رئيس‌جمهور است. رئيس‌جمهور عنواني 
حقوقي اس��ت و تعريف دارد و عيناً مثل قوه‌قضاييه و مجلس است. 
مجلس كلمه حقوقي اس��ت كه تعريف، ل��وازم، تبعات و ملزومات 
خود را دارد، بنابراين اگر در قانون‌اساس��ي، شوراي‌نگهبان ملحوظ 
نشده بود اين شورا مشروعيت نداشت. از اين‌رو فهم شوراي‌نگهبان 
در تفسير است. وقتي مي‌گوييم تفسير قانون‌اساسي با شوراي‌نگهبان 
است، حقي است كه قانون‌اساسي به شوراي‌نگهبان داده است و اين 
به خاطر آن است كه تسلسلي پيش نيايد. به عبارت ديگر براي حل 
و فصل حقوق اجتماعي اس��ت. اگر در جامعه ش��كايتي بود به قوه 
قضاييه مي‌رود و اگر قوه‌قضاييه درست عمل كند، تسلسل در جامعه 
معنايي ندارد و بايد بحث در جايي تمام شود.گفته شده است تفسير 
قانون‌اساسي با شوراي‌نگهبان و تفسير قوانين عادی با مجلس است. 
بنابراين مش��روعيت واقعي و حقوقي شوراي‌نگهبان به قانون‌اساسي 
برمي‌گردد و قانون‌اساسي ميثاق ملي است كه به اراده ملي برمي‌گردد 
و اراده ملي،‌ يعني اراده عقال�. مادامي كه خداي عالم اراده عقلا را 
نفی و در اصطلاح ردع نفرموده اس��ت، خود به خود حجت است. 
به همين دليل هم ما مي‌گوييم مبناي شريعت اسلام و نظام جمهوري 
اسال�مي به رأي مردم اس��ت. ازجمله مس��ائلي كه به‌هيچ‌وجه قابل 
بازنگري نيس��ت، اتكاي جمهوري اسلامي به آراي مردم است. اين 

موضوع، قابل بازنگري نيست.
 اين مسئله در خود قانون‌اساسي اول نبود؟

خير، در بازنگري اضافه شد.
 اين اصل چندم است؟

در اصل 177 قانون‌اساسي.
 در عمل مي‌بينيم اكنون بين خود قانون‌اساس�ي و فهم 
قانون‌اساس�ي تضادي پيش مي‌آيد، حال انسان بايد كدام را در نظر 
بگي�رد؟ اگر فهم اينها مبتني بر آموزش‌هاي حوزوي اس�ت، مراجع 

ارشد هستند...
من در اينجا دو ـ سه نكته ديگر را مي‌خواهم اشاره كنم. قهراً در 
اينجا اين پرسش مطرح مي‌شود كه وقتي بنا شد نظر شوراي‌نگهبان بر 
قانون‌‌اساسي مطرح شود، پس بايد ديد قانون‌اساسي چه وظايفي براي 
اين تش��كيلات برشمرده اس��ت؟ من حتي در رابطه با اصل 110 هم 
چنين نظري دارم، چون يكي از اختلاف‌هايي كه با ش��وراي‌نگهبان 
است اين است كه مي‌گويند اختيارات رهبري فوق است که در این 

اصل آمده است. 
 آي�ت‌الله مصب�اح يزدي هم 
در پيش‌خطبه‌هاي نمازجمعه تهران گفتند 
اصل 110 بايد به اصل 57 كه ولايت‌مطلقه 
اس�ت ارج�اع ش�ود. بدين معنا ك�ه ديگر 

اختيارات ولي‌فقيه محدود نباشد. 
من در بازنگري پاس��خ اين را داده‌ام و 
اكنون هم به‌طور مبنايي مي‌گويم ما بحثي 

درعلم‌الاصول داريم كه در آنجا مي‌گويند يك‌بار قانونگذار در مقام 
بيان است، پس به‌گونه‌اي برداشت مي‌شود. يك‌بار در مقام سكوت 
است، به‌گونه ديگر برداشت مي‌شود. يك‌بار در مقام تفصیل است، 
در آن زم��ان هم به‌گونه‌اي ديگر برداش��ت مي‌ش��ود. در اصل 110 
قانون‌اساس��ي، قانونگذار وظايف را برشمرده، چون در مقام استقصا 
بوده و چي��ز ديگري اضافه نكرده اس��ت،‌ معلوم مي‌ش��ود كه آنها 
درصدد نفي اختيارات ديگر بوده‌اند. اين اصل اس��ت كه آخوند در 
كفايه و شيخ در رسائل دارد، امام در بسياري از اصول خود دارند و 
آقايان خويي و حكيم هم دارند، يعني اينها حرف من نيست، حرف 

تمام بزرگاني است كه در علم اصول صاحب‌نظر هستند.
مقدمه ديگر عبارت از اين اس��ت كه قانون‌اساسی گاهی مبنای 
مشروعیت خود را از امضای ولی‌فقیه می‌گیرد، مانند تمام قوانینی که 
رهبر به عنوان منشأ و مؤسس انقلاب ـ که در اصطلاح کاریزما تعبیر 
می‌شود ـ دستور تأسی��س خبرگان قانون‌اساسی را می‌دهد، چراکه 
قانون اساسی محصول و فرزند اوست و مسائلی از این دست و زمانی 
هم قانون‌اساس��ی مبنای مش��روعیت می‌ش��ود و این دو کاملًا با هم 
متفاوتند و بی‌توجهی و غفلت نس��بت به تفاوت این دو مورد، باعث 
سوء برداشت می‌شود؛ با توجه به این دو مورد است که ما می‌گويیم 
قانون‌اساسي خودش مبناي مشروعيت است. من در بازنگري هم اين 
را گفته‌ام كه ميان تمام رهبران انقلاب‌ها ـ که خود مؤس��س انقلابند 
ـ با رهبران بعد از آنها تفاوت‌هاي��ی وجود دارد، از این رو میان امام 
خميني با رهبری‌های بعدی نیز، تفاوت است. فرق آن اين است كه 
قانون‌اساسي مولود امام خميني است، اما رهبری‌های بعد از امام، مولود 
خود قانون‌‌اساسي. يعني اگر قانون‌اساسي لغو شود، هيچ دليلي وجود 
ندارد كه شخص منتخب از سوی خبرگان، ولی‌فقیه باشند. باید به این 
موضوع توجه کرد، پيش از اين‌كه قانون‌اساسي به اين شكل دربيايد، 
مردم، رهبري امام خميني را امضا كرده و پذيرفته بودند، چراکه مردم 
اختيار دارند؛ مثل اين است كه من به منزل شما بيايم و شما هم با ميل 
و رغبت غذا مي‌آوريد، پس من هم حق اس��تفاده از آن غذا را دارم. 
وقتي من با آزادي، رهبري را انتخاب كردم، اين كافي است. اما در 
اينجا قانون‌اساس��ي،‌ خبرگان را معرفي كرده، مردم به خبرگان رأي 
دادند و خبرگان هم کسی را معرفي كرده‌اند. پس اگر قانون‌اساسي 
لغو ش��ود، آن شخص هم، متزلزل مي‌شود و همه ازجمله خبرگان و 

رأي مردم هم متزلزل خواهد شد.
مورد س��ومي كه آقاي��ان بايد به آن توجه كنن��د، اصل حاكم و 
محكوم اس��ت و آن در جايي اس��ت كه 
يك اصل با اصل ديگر نوعي اصطكاك 
و تعارض داش��ته باشد، ولو اصطكاك در 
مقام جعل.  مثلًا در منابع روايي داريم كه 
»اذا ش��ككت فابن علي الاكث��ر« هركجا 
ش��ك كرديد بنا را بر اكث��ر بگذاريد. در 
جاي ديگر هم گفته »لاشك لكثير شك«، 

ازجمله مسائلي كه به‌هيچ‌وجه 
قابل بازنگري نيست، اتكاي 

جمهوري اسلامي به آراي مردم 
است
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كسي‌كه زياد شك كند، ش��كش اعتباري ندارد. خوب، اين دو را 
چگونه بايد جمع كرد؟ انساني كه شك دارد آيا نمازش دو ركعت 
است يا س��ه ركعت اما کثیرالشك اس��ت، چگونه باید عمل کند؟ 
حديث دوم مي‌گويد که شک�� اعتباري ندارد درحالیک‌ه حديث 
اول مي‌گويد بنا را بر اكثر بگذاريد.در اصول گفته ش��ده اس��ت،در 
مقام جمع، دوم��ي در اولي تصرف کرده و بر آن حاکم می‌ش��ود. 
پرس��ش اینجاس��ت که ولایت‌فقیه چگونه ولایتی اس��ت؟ در واقع 
ولایت‌فقیه، با تصریح خود امام، ولايتي جعلي ـ قراردادي و اعتباری 
است، مانند حضانتي كه مادر بر بچه دارد، پس مي‌توان آن را امري 
عقلايي قرار داد. امر عقلايي، تابع محدوده قرارداد اس��ت. صاحبان 
قرارداد در انديشه‌هاي سياسي مي‌گويند، اين حرف، مبنا دارد و اين 
مبنا درست است. حرف ما در شريعت اسلام اين است كه مي‌گوييم 
ضيق ولاي��ت و اختيارات فرد ب��ه محدوده قان��ون برمي‌گردد. اين 
قانون‌اساسي محدوده اختيارات ولي‌فقيه را اين چند موردی می داند 
که در اصل110 قانون اساسی آمده است. به همين دليل در بازنگري 
يكي از پيشنهادات اين بود كه اختيار انحلال مجلس هم به اختیارات 
مذکور اضافه ش��ود که با آن مخالفت شد؛ معناي اين مخالفت، این 
است که اختیارات، منحصر به آن مسائلی است که قانونگذار در مقام 
بیان آن بوده است. پس معلوم مي‌شود كه اين اختيارات مطابق قانون، 
هم قابل توسعه و هم قابل تضييق است، نتیجتاً قانون‌اساسي مي‌تواند 
دايره ولايت را محدود يا وسيع كند. بيان آن آقايي که اشاره کردید، 

اعتبار قانوني ندارد.
 اما اصل 57 قانون‌اساس�ي، بحث ولايت مطلقه فقيه را 

مطرح مي‌كند.
براي آن هم توضيح دارم. پس با بياني كه من گفتم به نظر من اصل 
حاكم و محكوم نيست و هيچ اصطكاكي بين اينها نيست كه اسلام 
حاكم بر همه‌چيز اس��ت و درست كه مشروعيت نظام با ولايت‌فقيه 
است، اما چه كسي گفته هرچه ولايت‌فقيه بگويد اسلام است. خود 
امام خميني كه باني ولايت‌فقيه است مي‌گويد رسول اكرم)ص( هم 
تابع قانون‌ اس��ت که همان قانون خداس��ت تا چه رسد به ولی فقیه. 
بنابراین اگر منظور از مطلقه، فوق قانون باش��د، با نظر امام و با مبانی 
فقهی، همخوانی ندارد.به همین دلیل امام بارها و بارها فرمودند: ولی 

فقیه بر فقهای دیگر، ولایت ندارد.
 آيت‌الله منتظري هم از ولايت عامه نام بردند. 

اين ولايت‌عامه دقيقاً در برابر ولايتی مانند پدر اس��ت که از آن 
به ولا��یت خاصه تعبیر میک‌نن��د. به نظر 
می‌رس��د م��راد از ولایت‌مطلق��ه، همان 
ولایت‌عامه است، از اين‌رو ما در بازنگري 
مفص��ل بحث كردیم و گفتيم اين ولايت 
به معناي فوق قانون نيس��ت. ذيلي كه در 
اص��ل57 آمده پيش��نهاد حجت‌الاسال�م 
عبدالله نوري است و ما به اين پيشنهاد رأي 

داديم و آن اين مطلب است كه قواي سه‌گانه كشور هركدام به‌طور 
مس��تقل زير نظر ولايت‌مطلقه امر و امامت امت اداره مي‌شوند، كه 
طبق اصول قانون‌اساس��ي مورد بررسي است و معنای این جمله این 
است که مطلقه به این معناست که در کی دایره وسیع‌تر است و معنی 

نامحدود نمی‌دهد و در واقع در مقابل خاصه است.
پس مطلقه با اين قيد آمده اس��ت و در كادر قانون‌اساسي است. 
مطلقه‌اي كه در اينجا مي‌گوييم درس��ت در مقابل تفسيري بود كه 
بعضی از فقهای وقت شورای نگهبان داشتند، اختلاف ايشان با امام 
هم سر اين موضوع بود، چرا كه امام معتقد بود ولايت‌مطلقه و ولي 
امر مي‌تواند با توجه به مصالح کلی و از باب ارجحیت اهم بر مهم، در 

رابطه با مصالح كلي از بعضي احكام فرعيه هم صرف‌نظر كند.
اين اختيارات، شک��لی عقلايی دارد كه همه رهبران در بسياري 
از كش��ورها دارن��د. معناي اين ح��رف عبارت از اين اس��ت كه در 
مق��ام تزاحم اگر يك مصلحت عمومي، تعارض با مصلحت فردي 
داش��ته باشد چه بايد كرد و تش��خيص آن با چه كسي است. امام در 
ضرورت‌ها گفتند:تش��خیص ضرورت با مجلس اس��ت، ولي اصل 

تشخيص مصلحت با فقيه جامع‌الشرايط است. 
 منظور ش�ما همان اكثريت نسبي و بعد دو سوم مجلس 

بود، كه شوراي‌نگهبان با آن مخالفت كرد؟
بله، امام در عين حال فرمود از اين پس ديگر شوراي‌نگهبان حق 
دخالت ندارد. به همين دليل امام در آنجا اختيارات ش��وراي‌نگهبان 
را ه��م محدود كرد. پس معناي ولايت‌مطلقه اين اس��ت كه ولايت 
ولي‌فقيه در محدوده احكام فرعي نيست. اين بحثي است كه همه فقها 
دارند. مگر در مقام ضرورت نمي‌گوييم اگر روزه مضر باشد بايد آن 
را هم خورد؟ اين اصل مس��لم فقهي است، اما ولايت مطلقه فقيه به 

معناي فوق قانون بودن نيست. شاهد آن هم ذيل اصل 57 است.
 برداش�ت من از آنچه شما گفتيد اين است كه يكي از 
مؤلفه‌هاي ولايت مطلقه، ولايت و اولويت احكام اجتماعي بر احكام 
فردي است. اين قانون‌اساسي خودش شامل احكام اجتماعي است 
و اداره امور مملكت را مي‌گويد، پس اولويت بر احكام فردي دارد. 
اين كه امام هم گفتند رس�اله اجتماعي من اس�ت و در آخرين نامه 
خود به نماينده‌هاي مجلس گفتند كه دو مورد در ش�رايط جنگ از 
قانون‌اساس�ي عدول شد و بايد از اين پس همگي تابع قانون‌اساسي 

باشيم؛ آيا برداشت من درست است؟
بله، صحبت شما كاملاً‌ درست اس��ت. آن نامه هم با امضاي ما، 
شش نفر از نمايندگان مجلس بود و در آن 
نامه اين گله را كرديم و البته بعدها تعداد 
دیگری هم به امضا کنندگان اضافه شدند.

 ممكن اس�ت اين شش نفر را 
نام ببريد؟

من، آقايان هاشميان، منتجب‌نيا، مجيد 
انصاري، سی��دهادی خامن��ه‌ای و مرحوم 

آيت‌الله جوادي آملي يك‌بار به 
كميسيون قضايي آمده و گفتند 

ما با نهج‌البلاغه انقلاب كرديم و با 
توضيح‌المسائل مي‌خواهيم آن را 

اداره كنيم، كه شدنی نیست
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فخرالدین حجازی. امام در پاس��خ نامه ما فرمود: فرزندان من! ش��ما 
درس��ت مي‌گوييد و من اين تصميمات را به خاطر ضرورت جنگ 
مي‌گرفت��م و از اين پس هم هيچ‌ك��س چنين كاري نمي‌كند. تعبير 
ما در نامه اين بود، اين ش��يوه‌اي كه در برابر قانون‌اساسي ‌گرفته‌ايد، 
موجب مي‌ش��ود از اين پس سنگ روي سنگ بند نشود. امام فرمود 
تذكر ش��ما به‌جاس��ت و از اين پس اين كارها نمي‌ش��ود. اين نشانه 
بزرگواري ايشان است. من معتقدم حكومت چه اسلامي و چه غربي، 
خود لوازم خودش را دارد. ولايت به معنايي كه امام مي‌گويد، همه 
رهبران دنیا دارند و جديد نيس��ت. پس ما نمي‌توانيم به صِرف يك 
رس��اله عملي، كشور را اداره كنيم. آيت‌الله جوادي آملي يك‌بار به 
كميسيون قضايي آمده و گفتند ما با نهج‌البلاغه انقلاب كرديم و با 

توضيح‌المسائل مي‌خواهيم آن را اداره كنيم، كه شدنی نیست.
بنابراین وقتی حجت‌الاسلام نوری، آن پیشنهاد را داد و رأی هم 
آورد، بنا بر دادن اختیارات بی حد و حصر به ولی‌فقیه نبود، با اینکه 
کیی از آقایان ش��ورای نگهبان پس از رأی آوردن این اصل، در آن 
موقع گفتند عيبي ندارد، بياوريد، چون در نهايت ما بايد تفسير كنيم و 

البته من هم جواب دادم تفسير »من عندي« كه نمي‌شود. 
بنابراي��ن به نظر من اين‌گونه اس��ت كه در اصول قانون‌اساس��ي 
اصطكاك نيست، درگيري من با بزرگواران اين است كه نگاه آنها، 

نگاه حكومتي نيس��ت. اي‌كاش نگاه آنان 
مانند نگاه امام بود.

 گاهي ولايت‌مطلقه‌اي كه به 

آن استناد مي‌كنند بيشتر به استبداد نزديك 
است تا تعريف واقعي و فقهي مطلقه. 

ما در بازنگري تعمداً آن قيد را آورديم. 
تم��ام بحث من اين اس��ت كه ولايت‌فقيه 
يك ولايت قراردادي اس��ت و اين، عين 
عب��ارت ام��ام در ولايت‌فقيه و در رس��اله 
اجتهاد و تقليد ايشان است، كه »ولاشك 
ان ولاي��ت‌ الفقيه م��ن الام��ور الاعتباريه 
العقلائي��ه كولاي��ه الاب لاولاده« و تمام 
اختلاف بين مرح��وم امام و مرحوم نائيني 
نيز در همين‌جاس��ت. ام��ام حكومت را به 
معناي حكم اولي، واجب مي‌داند، مرحوم 
آقاي نائيني به‌عنوان حكم ثانوي، چون او 

نمي‌توانس��ت باور كند ولايت اعتباري است. او فكر مي‌كرد همان 
ولايت امام است، امامتي كه ازسوي خداست.

 گفته مي‌شود ايشان معتقد بودند امامت شيعه دو مؤلفه 
دارد؛ يكي »عصمت« و ديگري »علم« و مجموعه نمايندگاني كه از 
عصمت و علم برخوردار باش�ند و توس�ط مردم انتخاب شوند، جاي 

امام معصوم غايب را پر مي‌كنند. 
من در دوج��ا هم آورده‌ام كه چرا آق��اي نائيني از اين مقدمات 

به مش��روطه مي‌رس��ند و چرا امام خميني به جمهوري اسلامي. آن 
بيت‌الغزل و راز در كجاست. يكي از آنها اين است كه امام ولايت را 
ي��ك امر قراردادي مي‌داند. اي‌كاش آقاي عبدالله نوري در ذيل آن 
قانون )اصل 57( را مستند به این اصل فقهي مي‌كردند و آن اين است 
كه چرا حضرت امام اصرار دارند كه اعتباري است و چرا مي‌گويند 
اگر ولي‌فقيه عدالت را رعايت نكند خود به خود معزول است، يعني 
منعزل اس��ت و نيازي به عزل ندارد. اين عي��ن عبارت حضرت امام 

است.
من كتابي به‌طور مشترك با دكتر جمشيدي نوشتم به نام »انديشه 
سياسي امام خميني« كه كتاب درسي هم شده است. در آنجا من اين 
مس��ئله را به‌طور كامل باز كرده‌‌ام كه چرا امام روي اين قضيه اصرار 
دارد. اگ��ر اين مطلب جا بيفتد ديگر آن بحث‌ها پيش نمي‌آيد. اين 
ولايت، ولايتي تكويني نيس��ت وگرنه صلاحيت را همه فقها دارند 
و جالب است كه امام به صراحت مي‌‌گويد، ولي‌فقيه هيچ ولايتي بر 

فقهاي ديگر ندارد.
يكي از مقلدان امام از ايش��ان پرسيده بود؛ اگر به اين برسم كه از 
آقای خوئی تقليد كنم چگونه مي‌شود؟ امام گفته بودند اگر به اين 

رسيده‌اي، حرام است كه از من تقليد كني.
 بين قانون‌اساس�ي و فهم فقها، فهم فقها اجرا مي‌شود و 
مملكت به آن سمت مي‌رود. در گفت‌وگو 
با آقاي محتش�مي‌پور )نش�ريه چش�م‌انداز 
اي�ران، ش�ماره 48(، ايش�ان مي‌گفت طبق 
قانون‌‌اساس�ي، هركس سرنوش�ت خود را 
رق�م مي‌زند، آزاد اس�ت و رأي هم متعلق 
به اوس�ت، پ�س نظارت اس�تصوابي با روح 
قان�ون نمي‌خوان�د. ايش�ان مي‌گف�ت اين  
نظارت،‌قانوني نيس�ت، ول�ي در عمل اجرا 
م�ي ش�ود؛ حال م�ردم باي�د چ�ه كنند و 

تكليفشان چيست؟
با روزنامه  من گفت‌وگوي مفصل��ی 
اعتم��اد مل��ی )24 و 26 دي‌م��اه 1386( 
اس��تصوابی داش��تم كه  پیرامون نظارت 
چاپ شد، اما اينجا مسئله را كمي فني‌تر 
مط��رح مي‌كن��م. اين‌كه م��ردم بايد چه 
كنند، به نظر من نخب��گان جامعه ما، هم  
دانشگاهيان و هم حوزويان به وظايف خود،خوب عمل نمي‌كنند. 
م��ن در مورد چرايي اين موضوع چند مث��ال مي‌زنم؛ در رابطه با 
خبرگان، 20 س��ال پيش دو ايراد گرفت��م. اي‌كاش در مورد اين 
دو ايراد وقتي آقايان احساس كردند كه حرف من درست است، 
حماي��ت مي‌كردند. من آن زمان گفتم اي��ن نوع تأييد صلاحيتِ 
اعضاي خبرگان توس��ط ش��وراي‌نگهبان يك دور باطل اس��ت. 
اي��ن را در نطق پيش از دس��تور در مجلس ه��م گفتم. حال چرا 
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دور اس��ت، اين بسيار روشن است، چون از يك‌سو‌ مقام رهبري، 
ش��وراي‌نگهبان را نصب مي‌كند، ازس��وي ديگر شوراي‌نگهبان، 
صلاحيت اعضاي خب��رگان را تأييد مي‌كند و درنهايت خبرگان 

هم مقام رهبري را انتخاب مي‌كنند.
يك اش��كال ديگر، غيرحقوقی بودن اين نوع تأييد صلاحيت 
اس��ت، در كجاي عالمَ، تأييد رقيب را به عهده رقيب مي‌گذارند. 
ب��راي نمونه فقه��ای ش��وراي‌نگهبان بايد صلاحي��ت كانديداها 
)خب��رگان( را در تهران تأييد كنند، درحالی��ک‌ه غالب این فقها 
خودش��ان از تهران کاندیدا هس��تند. اين كار زير س��ؤال اس��ت. 
اين همان بحثي اس��ت كه در قانون‌اساس��ي كرديم و گفتيم چرا 
قانون‌اساس��ي حجت است؟ چون از رأي مردم است و رأي مردم 
حجت اس��ت. اما راهكارها باز نمي‌ش��ود و اطلاع‌رساني حقوقي 
به مردم داده نمي‌ش��ود. اكنون در دانشگاه‌ها وقتي حقوق اساسي 
را تبيين مي‌كنند، اين‌گونه بازگو نمي‌ش��ود. تنها گاهي برخي از 
اساتيد حرف‌هاي شجاعانه‌اي مي‌زنند. درحالي كه در دانشگاه‌‌ها، 
قانون‌اساسي بايد باز ش��ود. قانون‌اساسي حرف‌هاي زيادي براي 
بحث و گفتن دارد البته به‌تازگي برخی از دوس��تان به من پیشنهاد 

کرده‌اند که درس خارج قانون‌اساسی دایر کنم.
م��ن بارها گفته‌ام نظارت اس��تصوابي در دو ج��اي فقه مطرح 
اس��ت؛ يكي در ب��اب وقف و ديگري وصي��ت. در باب وقف از 
اين جهت اس��ت كه  واقف چيزي را وقف مي‌كند و نظرش اين 
اس��ت كه درست عمل شود، پس متولي را نصب مي‌كند و براي 
اين كه خاطر جمع ش��ود، يك ناظر هم ب��راي متولي مي‌گذارد. 
وصيت‌كننده هم ب��راي اين‌كه اطمينان يابد به وصيتش درس��ت 
عمل مي‌ش��ود، كس��ي را وصي معرفي مي‌كند و بعد، ناظري هم 
ب��راي وصي معين مي‌‌كند. س��پس در آنجا حدود اختيارات خود 
را مش��خص مي‌كند. حال آيا وصي بايد با اطلاع او عمل كند يا 
بايد نظر او را هم كس��ب كند؟ معناي اس��تطلاعي و استصوابي، 
يعني همين كه در جاي خودش گفته ش��ده اس��ت. من گفتم در 

قانون‌اساسي، نظارت آمده است. علاوه بر 
اين در اصل62 قانون‌اساسي به صراحت 
آمده اس��ت ك��ه صلاحي��ت كانديداها 
و ش��رايط آنها و ش��رايط رأي‌دهندگان 
و ش��يوه انتخابات، طبق قانون معين مي 
ش��ود. پس اصاًل� ش��وراي‌نگهبان حق 
ندارد بگويد چه كسي صالح است و چه 
كسي صالح نيس��ت. شوراي‌نگهبان تنها 
حق دارد بگويد وزارت كشور در اينجا 
قان��ون را خوب فهميده يا نه و درس��ت 
اجرا كرده يا نكرده . شوراي‌نگهبان تنها 
ناظر بر كار وزارت كشور است. شما از 

ابتداي »جواهر« تا انتهاي آن را بررسي كنيد، ببينيد در كجاي آن 
واژه صلاحيت آمده است. 

 اختي�ارات ش�وراي‌نگهبان در تجديدنظ�ر در چ�ه 
مواردي زياد شد؟

هیچ اختیار جدیدی در تجدید نظر به شورای نگهبان، اضافه نشد.
 ممكن اس�ت كس�اني را كه در بازنگري قانون‌اساسي 

شركت داشتند، نام ببريد؟
م��ن، آقايان عميد زنجاني،نجفقلي حبيبي،حس��ين هاش��ميان و 
س��يدهادي خامنه‌اي از مجلس بوديم. تع��دادي را هم مانند رهبری 
كنونی آيت‌الله خامنه‌اي، آقایان هاشمی، مهندس موسوی، مهدوي كني، 
كروبي، عبدالله نوري، موس��وي خوئيني‌ها، مرحوم آقای مشكيني، 
دكتر حسن حبيبي، سيد حسن طاهري، مؤمن، جنتي، امامي كاشاني 

و... را امام تعيين كردند كه در كل 24 نفر شديم.
دو نوع خبرگان بود، يكي خبرگان قانو‌ن‌اساس��ي بود كه من 
در آن زم��ان نبودم. بازنگري هم بود كه مبنای آن نامه‌ای بود که 
150 نفر از مجلس نوش��تند و مواردي را معين كردند؛ اين موارد 
يكي در مورد قيد مرجعيت بود و ديگري در مورد ش��وراي‌عالي 
قضايي و در مورد ش��وراي امنيت و اختيارات صداوسيما هم بود.

)كه در اين مورد آخری، به نظر من قانون‌اساس��ي اول، بسيار بهتر 
از امروز بود.( مهندس موس��وي، پيشنهادي داشتند كه افسوس به 
آن عمل نش��د. پينشهاد ايش��ان اين بود كه ما يك رسانه عمومي 

ملي هم تصويب كنيم. 
من نسبت رهبري با خبرگان را نسبت دولت با مجلس مي‌دانم. اكنون 
نگاه من اين‌گونه است كه اگر نگاه يك آخوند و فقيه به مسائل اسلامي، 
نگاه حكومتي نباشد اين فرد در فهم قانون‌اساسي، دچار مشکل می‌شود و 

در شوراي‌نگهبان و هر جاي ديگر باشد، آسيب زيادي خواهد زد. 
 در روزنامه‌ها منعكس شد، يك بار خود آقاي امامي 
كاش�اني گفتند؛ ما صبح در شوراي‌نگهبان مي‌نشينيم و مي‌گوييم 
قانون كار خلاف اسلام اس�ت، بعد از ظهر در تشخيص مصلحت 
نظ�ام مي‌گوييم موافق مصلحت اس�ت. 
پس مردم اين‌گونه نتيجه مي‌گيرند كه 
مصلحت مس�تضعفين با اين برداش�ت از 

اسالم همخواني ندارد. 
آخر چ��را باي��د اين‌گونه باش��د، امام 
فرمودند؛ ثانويه و اوليه هر دو اسلام است 
و همين باعث ش��د م��ن 47 مقاله با عنوان 

حدود اختيارات دولت اسلامي نگاشتم.
 ب�ا وج�ود مش�غله تدريس، 
رس�يدگي و پاس�خگويي به مقل�دان، از 
فرصتي كه در اختيار نش�ريه چش�م‌انداز 

ايران قرار داديد، تشكر مي‌كنيم.

من نسبت رهبري با خبرگان را 
نسبت دولت با مجلس مي‌دانم. 
اكنون نگاه من اين‌گونه است 

كه اگر نگاه يك آخوند و 
فقيه به مسائل اسلامي، نگاه 
حكومتي نباشد اين فرد در 

فهم قانون‌اساسي، دچار مشکل 
می‌شود و در شوراي‌نگهبان و هر 
جاي ديگر باشد، آسيب زيادي 

خواهد زد
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بودجه س��ال 1387 درحالي به مجلس ش��وراي اسلامي ارائه 
ش��د كه با ش��يوه جديدي تنظيم ش��ده بود و باعث س��ردرگمي 
برخي ار نمايندگان ش��د. رئيس‌جمهور كه به‌جاي رئيس سازمان 
منحل شده مديريت و برنامه‌ريزي، لايحه را به مجلس آورده بود 

گفت كه با روش جديد، تعداد صفحات 
بودجه كاهش يافته و بودجه س��بكي به 
مجلس آورده است. از نگاه كارشناسان، 
خلاصه‌نويس��ي بودجه را نمي‌توان مثبت 
تلقي كرد، چرا كه نخس��ت از ش��فافيت 
آن كاس��ته مي‌ش��ود و دوم آن‌كه باعث 
مي‌شود، ابعاد نظارتي مجلس بر عملكرد 
يابد. ش��يوه سنواتي  دس��تگاه‌ها كاهش 
مرس��وم اين ب��وده كه مناب��ع و مصارف 
بودج��ه، پيش‌بين��ي و به مجل��س تقديم 
مي‌ش��د، مجلس ه��م با تغييرات��ي آن را 
تصويب مي‌ك��رد و در مراحل اجرايي، 
كس��ري منابع باعث تقدي��م لوايح متمم 
يا اصلاحيه مي‌گرديد، كه تورم و برخي 
تبع��ات اقتص��ادي را به‌دنبال داش��ت. به 
همين  دليل ل��زوم تدوين لايحه بودجه 
برمبناي صحيح منابع و مصارف ايجاب 
مي‌كرد كه نظ��ام بودجه‌نويس��ي دچار 
تحول اساس��ي ش��ود و معمولاً در فصل 
تصويب بودجه، نمايندگان از ضرورت 
چني��ن تحولي س��خن مي‌گفتند. در اين 
راستا كاهش وابس��تگي بودجه به منابع 
نفت و گاز، به‌عنوان رويكرد مهم س��ند 
چش��م‌انداز بيست‌س��اله و برنامه چهارم 
توس��عه مورد توجه قرار گرفته اس��ت. 
براس��اس برنام��ه چهارم، دول��ت بايد با 
كاهش س��اليانه 20درصد از وابس��تگي 
بودجه به نف��ت، بودجه س��ال 1389 را 
بدون اتكا ب��ه درآمدهاي نفت��ي ببندد، 

درحالي‌ك��ه نمايندگان در بحث و بررس��ي كليات بودجه اظهار 
مي‌داشتند كه بودجه از اهداف برنامه چهارم دور شده است. 

در روش جديد، دول��ت ابتدا تبصره‌هاي بودجه را به صورت 
لايحه جداگان��ه‌اي تقديم مجلس كرد تا به صورت قانون دائمي 
درآين��د و لايحه بودج��ه در قالب يك 
ماده واحده و جدول‌هاي مربوطه تقديم 
ش��ود، ولي مجلس رس��يدگي به آنها را 
منوط ب��ه دريافت لايح��ه اصلي كرد و 
س��رانجام لايحه دولت به‌ط��ور خلاصه 
مشتمل بر يك ماده واحده و شش بند و 
39 دس��تگاه مشمول رديف بدون تبصره 
به مجلس تقديم شد، به‌طوري‌كه حجم 
صفحات آن يك چه��ارم كتاب بودجه 
س��ال 1386 بود. استدلال دولت اين بود 
ك��ه اگر احكام دائم��ي در قانون بودجه 
باش��ند، باعث پيچيدگي بودجه مي‌شود 
و مش��كلات اجرايي و نظ��ارت بر آن را 
افزايش مي‌دهند، درحالي كه نمايندگان 
معتقدند اين روش بودجه‌نويسي در قالب 
يك ماده واحده، بعد نظارتي مجلس را 
كاهش مي‌دهد. ازس��ويي نمايندگان نيز 
به نيازهاي حوزه انتخابيه خود آش��نايي 
دارن��د و بودج��ه را بهترين اب��زار براي 
س��هم‌خواهي به منظور تأمي��ن نيازهاي 
منطقه خ��ود مي‌دانن��د؛ به همي��ن دليل 
روش جديد، مورد رضايت بس��ياري از 
آنها قرار نداش��ت، زي��را با روش جديد 
ه��ر س��ازمان، نه��اد و وزارتخان��ه‌اي با 
رديف  يك  داراي  زيرمجموعه‌هاي��ش 
اس��ت، يعن��ي اعتب��ارات دس��تگاه‌هاي 
اجراي��ي، ذيل دس��تگاه اصل��ي تجميع 
شده‌اند. واحدهاي تابعه پس از تصويب 
بودج��ه به وزارتخان��ه مربوطه مراجعه و 

تفصيل بودجه به‌جاي مجلس به 
دولت سپرده شده و وظيفه نظارتي 

مجلس بر درآمدها و هزينه‌هاي 
بودجه مخدوش شده است

اصل ماجرا اين بود كه نمايندگان 
معتقد بودند كه لايحه بودجه 

اعاده شده ازسوي مجمع تشخيص 
مصلحت نظام است و نه شوراي 

نگهبان و مجمع نمي‌تواند مقدم بر 
شوراي نگهبان نظر بدهد 

مجلس

اولويت‌بندي، حلقه مفقوده پروژه‌هاي عمراني
نگاهي به آخرين جلسه علني مجلس شوراي اسلامي در سال 1386 و تصويب نهايي لايحه بودجه

فائزه حسني*
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سهم خود را از بودجه درخواست مي‌كنند. وزارتخانه با تشخيص 
اولويت‌ه��ا آن را تخصيص مي‌دهد. برخي نمايندگان معترض به 
روش جديد بر اين نظر بودند كه اين شيوه تخصيص منابع به دليل 
روابط غيررسمي و سياسي بين وزارتخانه‌ها و زيرمجموعه‌هايشان 
قدرت چانه‌‌زني در سهم‌خواهي زيرمجموعه‌ها را كاهش مي‌دهد. 
اين در حالي اس��ت كه ساختار بودجه بايد طوري تنظيم شود كه 
از مدار تعيين ش��ده در اس��ناد بالادس��تي، يعني س��ند چشم‌انداز 

بيست‌س��اله و برنام��ه چه��ارم توس��عه و 
سياس��ت‌هاي كلي اصل 44 قانون‌اساسي 
خارج نش��ود. قطع��اً كارآم��دي بودجه 
ناش��ي از انطباق ب��ا واقعي��ات اقتصادي 
اس��ت و بودجه مطلوب، بودجه‌اي است 
ك��ه پاس��خگوي نيازهاي واقع��ي جامعه 
ب��وده و از ديد نظارت��ي و كنترل مجلس 
نيز خارج نباش��د، زي��را مجلس علاوه بر 
قانونگ��ذاري، نظارت بر اج��راي بودجه 
را ب��ه عه��ده دارد. نماين��دگان معتقدند 
تنه��ا اعتبارات 39 دس��تگاه اصلي داراي 
رديف، ب��ه تصويب مجلس مي‌ر‌س��د و 
دست  دولت در جابه‌جايي و تغييرات در 
دس��تگاه‌هاي  زيرمجموعه‌هاي  اعتبارات 
اصل��ي بدون ني��از به مج��وز از مجلس، 
باز مي‌ش��ود. همچنين ديوان محاس��بات 
عمومي در انجام وظيفه‌اي كه به موجب 
اصل 55 قانون‌اساس��ي به عه��ده دارد، با 
مش��كل روبه‌رو خواهد ش��د. به موجب 
اص��ل 55، بايس��تي هر وجه��ي در محل 
خود ب��ه مص��رف برس��د و از اعتبارات 
مص��وب تجاوز نكند. ضمن آن‌كه تعيين 
اولويت‌ها در تخصيص منابع براي مجلس 
بــه‌طــوركلــي  نمي‌ش��ود.  امكان‌پذي��ر 
تـفصيل بودج��ه به‌جاي مجلس به دولت 

س��پرده ش��ده و وظيفه نظارتي مجلس بر درآمده��ا و هزينه‌هاي 
بودجه مخدوش ش��ده است. نمايندگان، لايحه بودجه را مخالف 
ب��ا اصول 52، 53، 54 و 55 قانون‌اساس��ي، همچنين مخالف مواد 
يك و 68 قانون محاسبات عمومي و مواد 12 و 19 قانون برنامه و 
بودجه مي‌دانند. نگراني كارشناسان اين است كه انحلال سازماني 
با تجربه 100 سال بودجه‌ريزي و 60 سال برنامه‌ريزي و جايگزين 
كردن 30 نفر و ازس��وي ديگر انحلال بازوي كارشناسي سازمان 
مديريت و برنامه‌ريزي در اس��تانداري‌ها، دستگاه نظارتي استان‌ها 
را زير نظر دس��تگاه سياس��ي، اجرايي قرار مي‌دهد كه در نهايت 

پروژه‌هاي عمراني را با ماهيت سياس��ي و فاقد نظارت كارشناسي 
به اجرا درآورد.

با اين وص��ف، بودجه از تصويب نماين��دگان عبور كرد، اما 
نامه مجمع تشخيص مصلحت نظام به دبير شوراي نگهبان حاكي 
از آن ب��ود كه بودجه 1387 با سياس��ت‌هاي كل��ي نظام مغايرت 
دارد. در اي��ن نامه آمده كه در اجراي مقررات نظارت بر حس��ن 
اجراي سياس��ت‌هاي كلي نظام، ابلاغيه مقام معظم رهبري مورخ 
ب��ه پيوس��ت نظ��ر مجمع   1384/6/15
مص��وب  نظ��ام  مصلح��ت  تش��خيص 
انــطبـاق  درخــص��وص   1386/11/27
لايحه بودجه س��ال 1387 كل كش��ور 
ب��ا سياس��ت‌هاي كلي مص��وب مجمع 
تشخيص مصلحت نظام براي لحاظ در 
لايح��ه ابلاغ مي‌ش��ود. همچنين متذكر 
مغايرت‌هاي  يادش��ده  لايحه  مي‌ش��ود 
فراوان��ي با سياس��ت‌هاي كل��ي برنامه 
چهارم، سياست‌هاي كلي اصل 44 و نيز 
سند چش��م‌انداز بيست‌ساله داشته و اين 
شورا به دليل فرصت كوتاه تا پايان سال 
)1386( و لحاظ واقعيت‌‌هاي كش��ور به 
اعال�م حداقلِ مغايرت‌ها بس��نده كرده 

است. آن مغايرت‌ها عبارتند از:
1ـ مطابق بند 51 سياس��ت‌‌هاي كلي 
برنامه چهارم توس��عه، اتكاي هزينه‌هاي 
جاري به نفت بايس��تي كاه��ش يابد و 
تأمي��ن آن از مح��ل درآمدهاي مالياتي 

صورت پذيرد.
2ـ با توجه به رشد قابل توجه بودجه 
شركت‌هاي دولتي، بانك‌ها و مؤسسات 
انتفاعي وابسته به دولت در بودجه سال 
1387 اين ابهام وجود دارد كه بخش��ي 
از اي��ن افزايش‌ها ناش��ي از گس��ترش 
سرمايه‌گذاري‌ها در موارد خارج از اصل 44  قانون‌اساسي است. 
ضمن آن‌كه در بودج��ه، دولت مكلف به واگذاري 60درصد از 
سهام خود در بنگاه‌هاي دولتي كه در زمينه موارد خارج از صدر 
اصل 44 فعاليت مي‌كنند نش��ده اس��ت كه با سياس��ت‌هاي اصلي 

مغايرت دارد.
‌3ـ س��ومين ايرادي ك��ه در نامه مجمع تش��خيص مصلحت 
نظ��ام آمده، عبارت اس��ت از اين‌كه س��اختار و م��واد بودجه 
در جه��ت نظارت ب��ر انطباق بودجه با سياس��ت‌هاي كلي نظام 
بويژه سياس��ت‌هاي برنامه چهارم توس��عه و سياس��ت‌هاي كلي 

برخي از نمايندگان مي‌گفتند 
مجمع تشخيص مصلحت نظام يك 

مجلس مشورتي است كه صرفاً 
مي‌تواند نظرات مشورتي خود را 
به مقام رهبري ارائه كند و اعلام 
نظرات مجمع تشخيص مصلحت 

نظام توسط شوراي‌نگهبان به 
مجلس را شيوه‌اي غيرمعمول 

دانسته و آن را بدعت‌گذاري در 
تصويب لايحه بودجه به‌شمار 

مي‌آوردند

حسن سبحاني، نماينده دامغان: 
نكته مهم اين است كه قانون 

بايد اجرا شود و اختيارات 
مجلس سر جاي خود باقي بماند. 

در آيين‌نامه داخلي مجلس، 
سازوكار شيوه رسيدگي به 

اعتراضات مجمع وجود ندارد، 
اگر شوراي‌نگهبان اعلام كرد، 

براي مجلس واجب‌الاتباع نيست
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اص��ل 44 قانون‌اساس��ي و تنظيم و تعادل بي��ن منابع و مصارف 
و انضب��اط مال��ي موضوع بن��د 50 سياس��ت‌هاي كل��ي برنامه 
چهارم غيرشفاف اس��ت و ابهامات زيادي با سياست‌هاي ذكر 
ش��ده دارد. نامه قيد كرده كه دولت بايس��تي ت��ا پايان خرداد 
م��اه 1387 گزارش تطبيقي بودجه با سياس��ت‌هاي يادش��ده را 
به‌منظ��ور ش��فافيت بودجه به مجلس ش��وراي اسال�مي تقديم 
كند. اين پيش��نهادها در مجلس مورد بررس��ي و تصويب قرار 

صرفه‌جوي��ي  بدين‌ترتي��ب،  گرف��ت. 
در هزينه‌ه��ا و ارتقاي كارايي س��قف 
افزايش  ب��دون  هزين��ه‌اي،  اعتب��ارات 
آن، ممنوعيت افزايش س��رمايه دولت 
در ش��ركت‌ها و مؤسس��ات يا تأسيس 
ش��ركت دولت��ي جدي��د و ي��ا انج��ام 
هرگونه فعاليت اقتصادي جديد خارج 
از موارد صدر اصل 44 قانون‌اساس��ي 
از  اجراي��ي،  دس��تگاه‌هاي  توس��ط 
اعتبارات عمومي يا هر نوع اعتباري از 
بودجه كل كشور ممنوع شد. همچنين 
بي‌انضباطي مالي دولت ازسوي مجمع 
تش��خيص مصلحت نظام مهار شده و با 
تصوي��ب مجلس ش��كل جدي‌تري به‌  

خود گرفت. 
گفتن��ي اس��ت ك��ه به‌جز اي��رادات 
مجمع تش��خيص مصلحت نظام، نامه‌اي 
جنت��ي،  آي��ت‌الله  ازس��وي  جداگان��ه 
دبي��ر ش��وراي‌نگهبان ب��ه ح��داد عادل 
رئي��س‌ مجل��س حاك��ي از آن بود كه 
شوراي‌نگهبان سه ايراد به لايحه بودجه 
دارد. ايرادات شوراي‌نگهبان به بندهاي 
27 و 31 لايح��ه از اين جه��ت بود كه 
رديف و اعتبار آنها تعيين نشده و بنابراين 
مغاي��ر اصل 53 قانون‌اساس��ي ش��مرده 
مي‌ش��د. دوم آن‌كه كلمه فاينانس لفظ 
غيرفارسي و مغاير اصل 15 قانون‌اساسي 
به‌كار برده ش��ده اس��ت. همچنين ايراد 
س��وم به حذف كلمه س��ازمان مديريت 
و برنامه‌ري��زي در تمام لايحه و اصلاح 
آن به معاون��ت برنامه‌ري��زي و نظارت 
اختصاص  رياس��ت‌جمهوري  راهبردي 

داشت.
نماين��دگان ه��م ب��راي تأمي��ن نظر 

ش��وراي‌نگهبان دو بن��د از لايح��ه بودجه را كه مغاي��ر اصل 53 
قانون‌اساسي ش��ناخته ش��ده بود به‌دليل آن‌كه ماهيتي شبيه به هم 
داش��تند در هم ادغام و براي آن ردي��ف و اعتبار در نظر گرفتند 
و به‌جاي كلمه فاينانس، تس��هيلات مالي خارجي و به جاي كلمه 
لايحه، كلم��ه قانون را به كار بردند. اما اص��ل ماجرا اين بود كه 
نمايندگان معتقد بودند كه لايحه اعاده شده ازسوي مجمع تشخيص 
مصلحت نظام اس��ت و نه شوراي نگهبان و مجمع نمي‌تواند مقدم 
بر ش��وراي نگهبان نظر بدهد. ازجمله آن 
نمايندگان، حسن سبحاني، الياس نادران، 
اختري،  عباس��علي  مهدي كوچك‌زاده، 
احم��د توكلي، س��يدمحمود مدن��ي و... 

بودند.
برخي از نمايندگان مي‌گفتند مجمع 
نظام ي��ك مجلس  تش��خيص مصلحت 
مشورتي است كه صرفاً مي‌تواند نظرات 
مش��ورتي خود را به مق��ام رهبري ارائه 
كند و اعال�م نظرات مجمع تش��خيص 
مصلحت نظام توس��ط شوراي‌نگهبان به 
مجلس را ش��يوه‌اي غيرمعمول دانسته و 
آن را بدعت‌گذاري در تصويب لايحه 
بودجه به‌ش��مار مي‌آوردن��د. در مقابل، 
حداد عادل رئيس‌مجلس به دفعات، در 
اين باره توضيح داد و تذكر نمايندگان 
ندانس��ت. حدادع��ادل گفت:  وارد  را 
مجم��ع تش��خيص مصلحت نظ��ام دو ـ 
س��ه س��الي اس��ت وارد مرحله نظارت 
شده،‌ اين از وظايفي است كه به مجمع 
تفويض ش��ده و بايد اي��ن كار را انجام 
دهد. سياست‌هاي كلي بايد يك جايي 
خود را نش��ان دهد، نمي‌شود كه مجمع 
سياس��ت‌هاي كل��ي را پيش��نهاد كند و 
رهبري ه��م تأيي��د بفرماين��د، اما هيچ 
جاي��ي براي اعم��ال اين سياس��ت‌هاي 
كلي و مس��ئول بودن دس��تگاهي براي 
اجراش��دن آن نباشد. وي تصريح كرد: 
ابلاغ شوراي‌نگهبان براساس اصل 110 
است كه در مورد اصل 44 هم صورت 
گرفت��ه ب��ود، بناب��ر اين مطل��ب از نظر 
حقوقي قابل فهم اس��ت. پيش از آن‌كه 
تذك��رات نمايندگان را بياوريم، خوب 
اس��ت به فضاي آخرين جلس��ه مجلس 

حسن سبحاني: شما سروران عزيز 
مي‌توانيد سكوت كنيد و شاهد 

اين ماجرا باشيد، اما در قبال اين 
ملت و تاريخ همه مسئول هستيم. 

ما براي چه قسم خورديم كه 
قانون‌اساسي را اجرا كنيم. براي 

چه گفتيم آيين‌نامه داخلي مجلس 
را اجرا ميك‌نيم. همين كافي است 
كه يكي، دو نفر مدام اينجا جزع و 
فزع بكنند و هيئت رئيسه بدون 
هيچ استنادي بگويد‌ قبول نيست 

و شما همين‌طور ناظر باشيد!

حسن سبحاني: ما مي‌خواهيم با 
زور نوشته قانوني خصوصي‌سازي 

كنيم، امكان‌پذير نيست
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در س��ال 1386 نيز توجه كنيم. نمايندگان در تدارك رفتن به 
حوزه‌‌ه��اي انتخابيه خود بودند، به‌طوري‌ك��ه باهنر، زماني كه 
ب��ه نيابت از رئيس مجلس، جلس��ه را اداره مي‌كرد به ش��وخي 
گفت: اس��ناد و وس��ايل خود را از روي ميزهايتان جمع كنيد، 
ش��ايد برخ��ي از ما رأي نياوري��م و بعد ح��ال و حوصله جمع 
كردن وسايل خود را نداشته باشيد. اما همچنان بازار تذكرات 
و اخطاره��اي قانون اساس��ي گرم بود و نماين��دگان تذكرات 
مهمي در رابطه با رفع اي��رادات مطرح مي‌كردند. حداد عادل 
هم در پاس��خ به اخطارهاي مكرر گفت: دوستان به محذورات 
و محدوديت‌ه��ا توجهي ندارند. وي افزود: م��ا طبق آيين‌نامه 
عمل كرده‌ايم. اگر فرصتي بود و اگر لايحه بودجه در آذرماه 
به مجلس ش��وراي اسلامي تقديم مي‌ش��د و اگر انتخابات نبود 
و باز اگر شوراي نگهبان گرفتار تأييد صلاحيت‌ها نبود، خيلي 

كارها ش��فاف‌تر و روش��ن‌تر مي‌ش��د.
حداد عادل در پاس��خ به تذكرات آيين‌نامه‌اي افزود: راهي 
كه ش��روع ش��ده راه خوبي اس��ت. در اين اولين قدم هم كار 
مجم��ع، هم كار ش��وراي‌نگهبان و ه��م كار مجلس، خيلي در 
س��طح مطلوب نبوده، ولي اهميت اين اولين قدم از اين جهت 
اس��ت كه اولين قدم اس��ت و راه دارد آغاز مي‌شود، مثل بقيه 

كارها با گذشت زمان اين هر سه نهاد؛ 
مجمع، شورا و مجلس، كار با همديگر 
از حيث رعايت سياس��ت‌هاي كلي  را 
مي‌آموزند و با تمرين بيش��تر و كس��ب 
تجربه، اين باب هم در قانونگذاري ما 

باز مي‌ش��ود.
حسن س��بحاني، نماينده دامغان در 
تذكر خود گف��ت: در ماده 186 آمده 
ايرادهاي شوراي‌نگهبان  به  مجلس  كه 
بايد رس��يدگي كن��د. وي گفت: نكته 
مهم اين است كه قانون بايد اجرا شود 
و اختيارات مجلس سر جاي خود باقي 
بمان��د. در آيين‌نام��ه داخل��ي مجلس، 
اعتراضات  به  سازوكار شيوه رسيدگي 
مجمع وجود ندارد، اگر شوراي‌نگهبان 
اعلام كرد، براي مجلس واجب‌الاتباع 
نيست. س��بحاني در ادامه گفت: آنچه 
به اص��ل 44 برمي‌گ��ردد و در ابلاغيه 
كلي  سياس��ت‌هاي  ب��وده،  هم  رهبري 
اص��ل 44 اس��ت و سياس��ت كلي نظام 
نيس��ت. وي گف��ت، اي��ن را از نظ��ر 
حقوقي نبايد س��اده گرفت براي آن‌كه 

تمام��ي اختي��ارات مجلس در حال سلب‌ش��دن اس��ت و افزود 
آنچه در دس��تور كار اس��ت موضوعيت قانون��ي ندارد. رئيس 
مجلس در پاس��خ به تذكرات آيين‌نامه‌اي، س��بحاني گفت كه 
ما ب��ا جنابعالي اختلاف نظ��ر داريم و فكر ه��م نمي‌كنيم  اين 
اختلاف‌نظ��ر در چنين مق��ام و موقعيتي به نتيجه برس��د. وقتي 
مي‌گويند سياست‌هاي كلي نظام شامل سياست‌هاي كلي اصل 
44، سياس��ت‌هاي كلي برنامه چهارم و بس��ياري سياس��ت‌هاي 

كلي ديگر مي‌ش��ود. 
ب��ا وج��ود تذكرات پي‌درپي، مجلس وارد دس��تور ش��د و 
هنگامي كه اصلاحات كميس��يون تلفيق قرائت شد سبحاني بار 
ديگ��ر مخالفت خود را اعال�م كرد. اما بن��د يك اصلاحات، 
دولت را مكلف مي‌كرد تا پايان سال 1387 حداقل 60 درصد 
از س��هام، سهم‌الشركه، حق تقدم ناشي از سهام و سهم‌الشركه، 
حقوق مالكانه حق بهره‌برداري و مديريت ش��ركت‌هاي دولتي 
غير صدر اصل 44 قانون‌اساس��ي متعلق به دستگاه‌هاي اجرايي 
موضوع م��اده 160 قان��ون برنامه چهارم توس��عه با احتس��اب 
واگذاري‌هاي س��ال اول، دوم، س��وم برنامه چه��ارم و تمامي 
سهام دولت و شركت‌هاي دولتي در شركت‌هاي غيردولتي را 
به بخش‌هاي خصوص��ي، تعاوني و عمومي غيردولتي از طريق 

مزايده يا  بورس واگذار كند.
اي��راد  از  پي��ش  س��بحاني  دكت��ر 
مخالف��ت تذكر داد كه اي��ن بندي كه 
را  قانونگذاري  قرائت ش��د، مكاني��زم 
طي نكرده اس��ت،‌ زيرا اول بايد اعلام 
پيش��نهاد گرفته مي‌ش��د، در  مي‌ش��د، 
كميس��يون رس��يدگي مي‌ش��د، جلسه 
علني، مخالفت، موافقت، مخبر، دولت 
اظهار نظر مي‌كرد تا مصوبه مي‌ش��د و 
مي‌گرفت.  اي��راد  ش��وراي‌نگهبان  بعد 
وي ب��ه رئي��س مجلس گفت، ش��ما با 
مجل��س، با قان��ون و آيين‌نامه صحبت 
با ش��ما  بفرماييد. اين‌كه مي‌گوييد من 
اختلاف‌نظ��ر دارم، نظ��ر م��ن و ش��ما 
نيس��ت. در قانونگ��ذاري لايحه تقديم 
مي‌كند،  تصويب  كميس��يون  مي‌شود، 
به مجلس مي‌آيد. اگر تصويب ش��د به 
شوراي‌نگهبان  مي‌رود،  شوراي‌نگهبان 
ب��ه مصوبه ايراد مي‌گيرد، اينجا مي‌آيد 
رفع مي‌ش��ود ي��ا نمي‌ش��ود. الان اين 
بن��د كه قرائت ش��د كدام‌ي��ك از اين 
س��ازوكار را طي كرده؟ در حالي كه 

حسن سبحاني: دوستان! همراهي 
كنيد بگذاريد در اين مملكت 
نظم حاكم بشود، سلايق افراد 
حاكم نباشد. مداوم مي‌فرماييد 

امنيت اقتصادي، امنيت اقتصادي 
از برخورد سليقه‌اي به قوانين و 

مقررات كشور است

حسن سبحاني: نه مطالعه، نه 
مقدمه، نه پيشنهاد، نه بحث، نه 
موافقت، نه مخالفت، صرفاً تحت 
اين عنوان كه اين بلندگو قابليت 
خاموش‌شدن دارد بايستي اينجا 

حاكم بشود. ما با اين روند در 
مجلس مخالف هستيم. فكر 

ميك‌نيم اين روند، مجلس را كاملًا 
مسلوب‌الاختيار كرده. هر موقعي 

هم يك مطلبي را مي‌گوييم، 
مسئله را به جاهاي ديگر ربط 
مي‌دهند، مي‌خواهند انسان را 

منزوي كنند
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سبحاني اصرار داش��ت رئيس مجلس، مستند به آيين‌نامه پاسخ 
بدهد، رئيس جلس��ه تذكر ايش��ان را وارد ندانست و گفت كه 
ش��ما ده‌بار ه��م بگوييد، من هم ده‌بار اين ج��واب را مي‌دهم. 
س��پس ميكروفن س��بحاني را باز گذاش��ت تا دلاي��ل خود را 
مط��رح كند. وي گف��ت: من اولين از پنج م��ورد را كه با همه 
آن مخالف هس��تم به لحاظ اين‌كه اصلًا خلاف همه‌چيز است، 
مخالفت مي‌كنم. براي بقيه هم به اعتراض مش��اركت نمي‌كنم. 
اين ش��يوه تحميل نظرات بر يك مجلس��ي است كه اراده ملت 
اس��ت. يك بن��دي را كه اينج��ا اضافه كردن��د از هيچ‌يك از 
مجاري قانونگذاري عبور نكرده. ش��ما سروران عزيز مي‌توانيد 
س��كوت كنيد و شاهد اين ماجرا باش��يد، اما در قبال اين ملت 
و تاري��خ همه مس��ئول هس��تيم. ما براي چه قس��م خورديم كه 
قانون‌اساس��ي را اج��را كنيم. براي چه گفتي��م آيين‌نامه داخلي 
مجل��س را اج��را مي‌كني��م. همين كافي اس��ت ك��ه يكي، دو 
نفر م��دام اينجا جزع و ف��زع بكنند و هيئت رئيس��ه بدون هيچ 
اس��تنادي بگويد‌ قبول نيست و شما همين‌طور ناظر باشيد! يكي 
از دلايلي كه اين قضيه پيش مي‌رود، س��كوت شماس��ت. شما 
اينج��ا ببيني��د! گفته »دولت مكلف اس��ت )اصلًا ماهيتاً انس��ان 
نمي‌تواند بحث بكند( 60 درصد از س��هام، سهم‌الش��ركه، حق 
تقدم ناش��ي از س��هام، حق��وق مالكانه را تا پايان س��ال 1387 

عرضه كند.« كس��ي ك��ه يك ذره اين 
اقتص��اد را بشناس��د، ضواب��ط حاك��م 
بشناس��د، مي‌داند  اقتص��اد را  اي��ن  بر 
اي��ن ح��رف ذره‌اي موضوعيت  ك��ه 
اجراي��ي ندارد، م��ا مي‌خواهيم با زور 
كنيم،  خصوصي‌سازي  قانوني  نوش��ته 
از  ولي صرف‌نظر  نيس��ت.  امكان‌پذير 
ماهيت، اصولاً اينها خلاف وارد شده، 
اين نبايد  در دس��تور كار مجلس قرار 

بگي��رد.
دوس��تان! همراه��ي كني��د 
بگذاريد در اي��ن مملكت نظم 
افراد  سال�يق  بش��ود،  حاك��م 
حاكم نباش��د. مدام مي‌فرماييد 
امني��ت  اقتص��ادي،  امني��ت 
اقتصادي از برخورد س��ليقه‌اي 
ب��ه قواني��ن و مقررات كش��ور 
بند  اين حكمي كه در  اس��ت. 
يك داده ش��ده، ب��ه اندازه دو 
س��وم اقتصاد كش��ور است. ما 
چط��ور مي‌توانيم بدون ذر‌ه‌اي 

پيش‌زمين��ه درخص��وص اين اظهارنظ��ر بكنيم؟ ن��ه مطالعه، نه 
مقدمه، نه پيش��نهاد، ن��ه بحث، نه موافقت، ن��ه مخالفت، صرفاً 
تحت اي��ن عنوان كه اي��ن بلندگو قابليت خاموش‌ش��دن دارد 
بايس��تي اينجا حاكم بش��ود. ما با اين روند در مجلس مخالف 
هستيم. فكر مي‌كنيم اين روند، مجلس را كاملًا مسلوب‌الاختيار 
كرده. ه��ر موقعي هم ي��ك مطلبي را مي‌گوييم، مس��ئله را به 
جاهاي ديگر ربط مي‌دهند، مي‌خواهند انس��ان را منزوي كنند. 
ما كه س��اكت نمي‌ش��ويم. ما در قبال وظيفه‌اي كه داريم بايد 
بايس��تيم، اي��ن روند قانوني خ��ودش را طي نك��رده، به لحاظ 
ماهوي به هيچ‌وجه امكان‌پذير نيس��ت چرا چيزي را مي‌نويسيم 

كه مي‌دانيم عملياتي نيس��ت؟ به همين دلايل مخالف هس��تم. 
احمد توكل��ي نماينده تهران نيز در تذك��ر خود به مخالفت 
برخاست و گفت: ما در مرحله نهادسازي هستيم. اين دومين‌بار 
است كه مجمع تشخيص مصلحت نظام براي نظارت بر اجراي 
اصل سياست‌هاي كلي اظهارنظر مي‌كند. اگر دقت در رعايت 
اين مطلب ص��ورت نگيرد و تعجيل ص��ورت بگيرد، عذر هم 
اين باش��د كه آخر كار اس��ت و ما گرفتاري��م و وقت نداريم، 
ممك��ن اس��ت بعدها آس��يب‌هاي جدي به كش��ور و س��اختار 
ق��درت در كش��ور بخ��ورد. يك عبارت��ي در اي��ن نامه آقاي 
رئيس‌ مجمع تش��خيص مصلحت نظام هس��ت كه بسيار درخور 
توجه اس��ت، در قانون‌اساسي آنجا كه 
مش��خص  را  ش��وراي‌نگهبان  تكلي��ف 
را  ش��وراي‌نگهبان  وظيف��ه  مي‌كن��د، 
مجلس  مصوبات  مغايرت‌هاي  كش��ف 
با قانون‌اساس��ي و احكام ش��رع مقدس 
مي‌دان��د، يعني اگر مجل��س مصوبه‌اي 
داش��ت بايد ب��ا احكام ش��رع و اصول 
قانون‌اساس��ي مغاي��ر نباش��د ن��ه منطبق 
باش��د. وي اف��زود: اينجا در اي��ن نامه 
رئيس محترم مجمع تشخيص مصلحت 
نظام آ‌م��ده درخصوص انطباق 
 1387 س��ال  بودج��ه  لايح��ه 
سياس��ت‌هاي  ب��ا  كش��ور  كل 
كل��ي مصوبه مجمع تش��خيص 
آن  از  اي��ن  نظ��ام،  مصلح��ت 
چيزهايي اس��ت ك��ه در آينده 
ما را گرفت��ار مي‌كند. نفرماييد 
مقصودش��ان همان تغاير است. 
باي��د در متون حقوقي  مقصود 
با دقت ادا ش��ود. اگر ما اينجا 
را  بعدها كش��ور  نكني��م  دقت 

احمد توكلي: اينجا كه من برسم به 
مجلس، روي ميز من 5، 6 تا بند 
مهم كه آثار بسيار تكان‌دهنده، 

شگرف اقتصادي دارد، من بايد با 
يك مخالف و يك موافق راجع به 
آن تصميم بگيرم. هيچ فكر قبلي 
نكردم، يك بدعت در قانونگذاري 
مي‌شود و براي اقتصاد ملي خطر 

فراهم ميك‌ند
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گرفتار مي‌كنيم، بدون اين‌كه بتوانيم كس��ي را مقصر تشخيص 
بدهي��م. 

وي ادام��ه داد: در اي��ن امر مه��م مثل رويه هر س��ال عمل 
نفرماييد. اين‌كه شما فرموديد رويه هر سال اين بود كه بودجه 
وقتي ش��وراي‌نگهبان ايراد مي‌گرفت ما مي‌برديم در كميسيون 
تلفي��ق و يكس��ره مي‌آورديم در صحن علن��ي، آن‌موقع از اين 
اتفاق��ات نمي‌افتاد. مصوب��ات مجلس را ش��وراي‌نگهبان ايراد 
مي‌گرفت، در مورد چيزي كه تصويب ش��ده بود رفع مغايرت 
مي‌كرديم. حالا مي‌گويند ش��ما مواد جدي��دي تصويب كنيد 
كه انطباق صورت بگيرد. مي‌گويند اين يك چيز جديد است. 
اگر بخواهم احتياط بكنم قطعاً‌ نمي‌گويم بدعت اس��ت. حداقل 
چون امر بديع اس��ت بايد احتياط ك��رد. الان در چيزهايي كه 
كميس��يون تلفيق بدون اعلام قبلي كه مطمئن بش��ويد، ما مطلع 
ش��ديم جلسه تش��كيل داده و بعضي از اعضا مثل خود بنده كه 

مطلع نش��دم و نيامدم و نبودم، اگر هم 
بودم باز مي‌ش��دم يك نماينده معمولي 
ك��ه غايب هس��تند، الان مي‌گويم جلو 
م��ن مي‌گذاري��د كه م��واد جديد بايد 
تصوي��ب كنم، ن��ه عدم تغاي��ر را رفع 
كن��م،  فرق اين دفعه با دفعات قبل اين 

اس��ت.
الان در بند دو كه  قرائت شد چيزي 
گنجانده شده كه مغاير مصوبه مجلس 
در م��ورد سياس��ت‌هاي كلي اصل 44 
اس��ت. م��ا در آنجا گفتيم هفت س��اله 
اجرا ش��ود. اينه��ا مي‌گويند دولت در 
يك‌س��ال بايد 40 درصد را بفروش��د. 
اي��ن ب��ه معن��اي نق��ض سياس��ت‌هاي 
كل��ي اص��ل 44 اس��ت ك��ه مي‌گويد 
معق��ول صورت  باي��د  قيمت‌گ��ذاري 
بگيرد. اگر ش��ما س��ال ديگر به دولت 
الزام كني��د كه 40 درصد س��هام قابل 
واگذاري صدر اص��ل 44 را به بورس 
عرضه كن، اولاً نمي‌تواند براي اين‌كه 
آمادگ��ي ندارد. ثانياً اگر بتواند، قيمت 
آن‌چنان كاهش پي��دا خواهد كرد كه 
همه س��رمايه‌گذاران در بورس متضرر 

مي‌ش��وند.
توكل��ي خط��اب ب��ه رئيس جلس��ه 
جنابعال��ي  كار  ب��ا  دارم  م��ن  گف��ت: 
ش��ما  مي‌گوي��م  مي‌كن��م،  مخالف��ت 

بنده��اي جديدي را به اس��م قانونگذاري ارائ��ه كرديد غير از 
رفع تغاير، آن‌كه هر س��ال به آن استناد مي‌كنيد رفع تغاير بود، 
هم��ه آمادگي داش��تند. اينجا كه من برس��م ب��ه مجلس، روي 
مي��ز من 5، 6 تا بند مهم كه آثار بس��يار تكان‌دهنده، ش��گرف 
اقتص��ادي دارد، م��ن بايد با يك مخالف و ي��ك موافق راجع 
ب��ه آن تصميم بگي��رم. هيچ فكر قبلي نك��ردم، يك بدعت در 
قانونگذاري مي‌ش��ود و براي اقتص��اد ملي خطر فراهم مي‌كند. 
م��ن از همين‌جا اعلام مي‌كنم كه س��ال آينده اگر اين بخواهد 
اجرا ش��ود، بورس ب��ه مخاطره مي‌افت��د و كليه بازار س��رمايه 
ايران را آس��يب مي‌زند. خواهش مي‌كن��م آيين‌نامه را در اين 
خص��وص رعايت بفرماييد. فرصت بدهيد نمايندگان فكر كنند 

بعد تصميم بگيرند. 
توكل��ي در ادام��ه گف��ت: اولاً بن��د 7 مصوب��ه آيين‌نام��ه 
داخلي مجمع تش��خيص مصلحت نظام درب��اره انطباق برنامه با 
سياست‌هاي كلي است نه بودجه سالانه 
و اف��زود، من ب��ر اعت��راض قبلي خود 
باقي هس��تم و راجع به اي��ن بند گفت: 
يك روز ما ب��ا دولتي‌كردن، مي‌گفتيم 
نيايي��د  بي��رون  پش��ت‌بام  از  اين‌ق��در 
مي‌افتيد، حالا پس پسكي مي‌رويم؛ از 
آن‌طرف پش��ت‌بام مي‌افتيم. رهبري به 
شكل بس��يار مترقي يك‌سال بر اجراي 
بند »الف« سياس��ت‌هاي كلي اصل 44 
اص��رار كرد، ب��راي اين‌ك��ه رقيب در 
عرصه‌هاي دولتي خلق ش��ود و رقابت 
دولت در آنجايي كه حق مردم است، 
حذف ش��ود. پله بعدي، بعد از اين‌كه  
در عرصه‌ه��اي صدر اص��ل 44 رقيب 
اقتصاد  پذيرف��ت، آمادگ��ي مل��ي در 
ايجاد ش��د، آن‌وقت واگ��ذاري صدر 
44 شروع مي‌ش��ود؛ چون حجم  اصل 
عظيمي از مالكيت‌ه��ا و حقوق دولتي 
بايد  تدري��ج  اس��ت،  واگذاري  قاب��ل 
در اي��ن ام��ر واگذاري رعايت ش��ود. 
ب��ه دلي��ل پيداي��ش گروه‌هايي از  هم 
بخ��ش خصوصي كه قابلي��ت به عهده 
را  ب��زرگ صنعتي  كاره��اي  گرفت��ن 
داشته باش��ند، بعد رش��د طبقه متوسط 
اقتصادي ه��م به‌دليل رعاي��ت مصالح 
عمومي كه قيمت واحدهاي واگذاري 
به شدت پايين نيفتد. به همين دليل اگر 

احمد توكلي: به شكل 
قانونگذاري ما داريم به يك كار 
غيرمتعارف در بررسي لايحه 
بودجه دست مي‌زنيم و يك 

بدعتي را پايه‌گذاري ميك‌نيم. در 
يك بند ماده واحده لايحه بودجه 

دولت را ملزم ميك‌نيم كه 40 
درصد از اين وظيفه حداقل هفت 
ساله خودش را بايد طي يك‌سال 

انجام بدهد. اين كار يا چوب 
حراج‌زدن به مايملك عمومي 
و دارايي مردم است و باعث 
مي‌شود كه قيمت و شاخص 
بورس پايين بيايد و وقتي 

شاخص بورس پايين بيايد باعث 
مي‌شود كه سرمايه‌گذاري در 

بورس به مخاطره مي‌افتد و بازار 
سرمايه‌ ايران را مختل ميك‌‌ند

احمد توكلي: كارهايي كه الان 
دولت دارد در واگذاري سهام فولاد 
مباركه و مس سرچشمه ميك‌ند، 
اينها قانوني نيست. ما هل ندهيم 

كه كارهايي كه قانوني نيست 
بيشتر انجام بشود
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يادتان باش��د، وزير اقتص��اد و دارايي 
كه خود از مدافعان و كس��اني اس��ت 
ك��ه نقش��ش در تدوين سياس��ت‌هاي 
كل��ي، در تصميم‌س��ازي مؤثر بود در 
مصاحب��ه‌اش با تأكيد زي��اد گفت كه 
اين سياس��ت‌هاي كلي حداقل  اجراي 
توكلي گفت:  مي‌كش��د.  ده‌سال طول 
در كميس��يون  تلفي��ق،  در كميس��يون 
وي��ژه اصل 44 زمان لازم براي اجراي 
سياس��ت‌هاي كلي اص��ل 44 را هفت 

س��ال در نظ��ر گرفته‌‌ان��د ك��ه 
البته ما جزء‌كس��اني بوديم كه 
هفت س��ال را كم مي‌دانستيم. 
ما  قانونگذاري  به ش��كل  حالا 
به يك كار غيرمتعارف  داريم 
در بررسي لايحه بودجه دست 
را  بدعت��ي  ي��ك  و  مي‌زني��م 
پايه‌گ��ذاري مي‌كنيم. در يك 
بند ماده واح��ده لايحه بودجه 
دولت را ملزم مي‌كنيم كه 40 
درص��د از اين وظيف��ه حداقل 
هفت ساله خودش را بايد طي 

يك‌س��ال انجام بدهد. اين كار يا چوب حراج‌زدن به مايملك 
عموم��ي و دارايي مردم اس��ت و باعث مي‌ش��ود ك��ه قيمت و 
ش��اخص بورس پايين بيايد و وقتي ش��اخص بورس پايين بيايد 
باعث مي‌ش��ود كه سرمايه‌گذاري در بورس به مخاطره مي‌افتد 

و بازار س��رمايه‌ ايران را مختل مي‌‌كند.
40 درصد، 150هزار ميليارد تومان كه تخمين زده مي‌ش��ود 
صدر اصل 44 اس��ت، حدود 60 هزارميليارد تومان مي‌ش��ود. 
دولت سال گذشته 10درصد آن را نتوانسته است انجام بدهد، 
چگونه مي‌تواند در يك‌س��ال بازار بورسي كه كل مبلغ آن از 
اين مبلغ بيش��تر نمي‌ش��ود 60هزار ميليارد تومان سهام و حقوق 

مالي عرضه كند و ش��اخص بورس پايين نيايد.
توكل��ي ادام��ه داد: خواه��ش مي‌كن��م به اي��ن تصميمات 
عجولانه‌اي كه ناش��ي از غفلت از واقعيت‌ه��اي نهادي اقتصاد 
اي��ران اس��ت رأي ندهيد. اي��ن كار نه ب��ا سياس��ت‌هاي كلي 
اصل 44 س��ازگار اس��ت، نه با مصوبه مجلس در قانون اجراي 
سياس��ت‌هاي كلي اصل 44 سازگار اس��ت، نه با مصلحت ملي 
س��ازگار اس��ت و نه با توانايي‌هاي دولت سازگار است، همين 
كارهايي كه الان دولت دارد در واگذاري سهام فولاد مباركه 
و مس سرچش��مه مي‌كند، اينها قانوني نيست. ما هل ندهيم كه 

كارهايي كه قانوني نيس��ت بيشتر انجام 
بش��ود. 

مدني  س��يدمحمود  بع��دي  مخالف 
بجس��تاني بود. وي گف��ت: امروز قطعاً  
ي��ك روز مهمي براي مجلس اس��ت، 
بدعت‌هاي سياس��ي،  اين‌كه همه  براي 
آرام مط��رح مي‌ش��وند و ب��ا س��كوت 

تبديل به ش��يوه مس��تمر مي‌ش��وند.
آنچه كه امروز مطرح شده دو جنبه 
دارد: ي��ك جنب��ه آن، جنب��ه محتوايي 
س��ندهاي  حف��ظ  ك��ه  اس��ت 
قانون‌اساسي،  بالادستي كشور، 
برنامه چش��م‌‌انداز اس��ت. قطعاً‌ 
م��ا ب��راي انطب��اق اينه��ا يك 
داري��م، اصل  را لازم  نه��ادي 
كار درست اس��ت و ما از اين 
جه��ت خوش��حاليم و اف��زود: 
مجمع تش��خيص مصلحت نظام 
ي��ك مجمع مش��ورتي اس��ت. 
مش��ورت  رهبري  به  مش��خصاً 
مي‌دهد و راه در مس��ير قانوني 
آنچه  است،  يك‌طرفه  مصوب 
كه از مجلس به آنها ارس��ال مي‌ش��ود اظهارنظر مي‌كنند. ما از 
آن‌ط��رف حاكميت بر مصوبات مجل��س نداريم، بحث لايحه 
امسال نيست، ش��يوه خواهد شد. مدني در ادامه گفت: »جناب 
آقاي حداد! بترس��يد از آن روزي كه ولو در س��ال‌هاي، سال 
آينده مجلس شوراي اسال�مي كه تبليغاتش شروع خواهد شد 
و هم��ه ش��ما مي‌گوييد در رأس امور اس��ت، مظهر اراده ملت  
اس��ت، چنين و چنان اس��ت، فردا يك مسئله بسيار كوچكي را 
تصوي��ب كند، مجمع تش��خيص مصلحت نظ��ام بگويد خلاف 
سياس��ت‌هاي كلي اس��ت و دوباره برگردد. پس از مجلس چه 

چيزي باقي خواهد ماند؟
ببينيد! اينجا دو ش��يوه دارد: اين مجمع مش��ورتي، مشورتي 
اس��ت. ش��ما ماده قانوني آن را صريح خواندي��د، بايد به مقام 
معظم رهبري مش��ورت بدهند. آقا يا مي‌پذيرند يا نمي‌پذيرند، 
اگ��ر پذيرفتن��د مثل قان��ون مطبوع��ات كه خود آق��ا دخالت 

فرمودند براس��اس پذيرش حكم ولايت‌فقيه البته عمل ش��د.«
مدن��ي در پايان گف��ت: بنابراين من تقاض��ا مي‌كنم حرمت 
اي��ن امامزده‌اي كه از همه‌س��و مورد هجوم واقع ش��ده و خود 
حضرتعالي دل پر دردي داريد، بيش از اين شكس��ته نشود كه 

س��نگ روي س��نگ بند نخواهد ش��د.

سيدمحمود مدني گفت: امروز 
قطعاً  يك روز مهمي براي 

مجلس است، براي اينك‌ه همه 
بدعت‌هاي سياسي، آرام مطرح 
مي‌شوند و با سكوت تبديل به 

شيوه مستمر مي‌شوند
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حداد عادل هم در پاسخ گفت: من خواهش مي‌كنم دوستان 
اين داس��تان را به صورت خيل��ي غم‌انگيز و اين‌كه دارد حق و 
حق��وق مجلس مخدوش مي‌ش��ود مطرح نفرمايي��د. اين همان 
نكته اولي اس��ت كه خود ش��ما گفتيد كه بايد اعمال مصوبات 
بالادس��تي نظ��ام يك راهي داش��ته باش��د. بنده اين را س��ؤال 
مي‌كنم: آيا در قانون‌اساس��ي سياس��ت‌هاي كلي نظام به عهده 
رهبري گذاش��ته ش��ده يا نه؟ آيا رهبري اگر مس��تقيم احساس 
كنند در بودجه يا در هر قانوني سياس��ت‌هاي كلي نظام رعايت 
نش��ده، مطابق قانون‌اساسي حق دارند مس��تقيم به مجلس تذكر 
بدهند يا نه؟ آيا رهبري مي‌توانند به ش��وراي‌نگهبان بگويند كه 
چون اين رعايت نش��ده بگوييد مغاير با قانون‌اساس��ي است يا 

نه؟ مس��لم مي‌توانند.
همي��ن  مطاب��ق  رهب��ري 
اختي��ارات به مجمع تش��خيص 
تفوي��ض  نظ��ام  مصلح��ت 
موارد  ك��ه  كرده‌ان��د  اختي��ار 
كلي  سياس��ت‌هاي  ب��ا  مغاي��ر 
را به‌ج��اي رهب��ري، مجمع به 
كن��د.  ابال�غ  ش��وراي‌نگهبان 
گرفت��ه  ص��ورت  كار  همي��ن 
خيلي س��اده  اس��ت، مسئله را 
فاجعه‌آميز  صورت  به  اين‌طور 
مطرح نكنيد كه »از اين مجلس 
باق��ي مي‌ماند؟« ش��أن و  چ��ه 
چارچوب  در  مجل��س  منزلت 

قانون‌اساس��ي است و قانون اساسي هم 
همي��ن را مي‌گوي��د. 

اخط��ار  در  ني��ز  اف��روغ  عم��اد 
قانون‌اساسي مربوط به اصل 112 گفت 
كه سياست‌هاي كلي نياز به نظارت‌هاي 
كل��ي دارد و نظارت‌هاي كلي هم نياز 
به ش��اخص‌ها و سازوكارهاي خودش 
س��ازوكار  مي‌گويي��د  ش��ما  دارد.  را 
آن ج��ا افت��اده ك��ه مجمع تش��خيص 
نظارت‌ه��اي خود را  نظ��ام،  مصلحت 
در اختي��ار ش��وراي‌نگهبان قرار دهد، 
ش��وراي‌نگهبان اعمال كن��د نه اين‌كه 
عين نامه مجمع را براي مجلس بفرستد. 
افروغ ادامه داد كه مجلس بعد از رفع 
اي��رادات، اصلاحات را اعمال كرده و 
مصوبه را به ش��وراي‌نگهبان مي‌فرستد 

و ش��وراي‌نگهبان به مجمع تش��خيص مصلحت نظام مي‌فرستد، 
يعني ج��اي ش��وراي‌نگهبان و مجمع تش��خيص مصلحت نظام 

دگرگون ش��ده اس��ت.
توكل��ي بار ديگ��ر در اخطار خود درحالي كه به منش��ي 
هيئت‌رئيس��ه تذك��ري داد كه چرا تكم��ه اخطار و تذكرات 
را پاك مي‌كن��د، درحالي‌كه‌آقاي ح��داد عادل هم خلاف 
ك��رده و تذكراتي را ك��ه در رأي مؤثر بوده نگرفته اس��ت. 
اف��زود نام��ه‌اي كه مجم��ع محترم تش��خيص مصلح��ت نظام 
نوش��ته رويه غلطي دارد كه بايد گفته ش��ود تا تكرار نشود. 
وي گف��ت ك��ه ش��وراي‌نگهبان طبق وظيف��ه قانوني خودش 
هم��واره رعاي��ت كرده و هر وق��ت مصوب��ه‌‌اي از مجلس با 
قانون‌اساس��ي مغاي��ر ب��وده، فقط به آن اش��اره ك��رده، ولي 
در مصوب��ه مجم��ع تش��خيص 
اي��ن جمل��ه  نظ��ام  مصلح��ت 
آمده كه »لازم اس��ت مجلس 
نوع  هر  از  اسال�مي  ش��وراي‌ 
اعتبارات هزينه‌اي  افزايش در 
1387 جلوگيري كند.«  س��ال 
در اينج��ا امر و نهي نمي‌تواند 
بكند. او چ��ه حقي دارد به ما 
اين‌كه دستور  يا  دستور دهد؟ 
تكليف  دول��ت  براي  و  بدهد 
دول��ت  ش��ايد  كن��د،  تعيي��ن 
پايان خ��رداد ماه  تا  نخواه��د 
بودجه  تطبيق  1387 گ��زارش 
يادشده  سياس��ت‌هاي  با   1387 س��ال 
را به مجلس ش��وراي اسال�مي تقديم 
كن��د. مجمع تش��خيص مصلحت نظام 
در جايگاهي نيس��ت كه از اين كارها 
از وظيفه‌اي كه رهبر  بكند، حداكث��ر 
گذاش��ته  برعهده‌ش��ان  انقلاب  معظم 
نظ��ارت كند، اگ��ر مصوب��ه را مغاير 
داد،  تش��خيص  كل��ي  سياس��ت‌هاي 

اعال�م تغاي��ر كن��د.
س��ومين  اصلاحات  ترتيب  اي��ن  به 
بودجه دولت نهم در حالي به تصويب 
مجل��س هفتم رس��يد ك��ه اخطارهاي 
س��وي  از  مك��رراً  ك��ه  قانون‌اساس��ي 
نتيجه  ب��ه  اعال�م مي‌ش��د  نماين��دگان 
نرس��يد، زيرا رئيس مجلس تذكرات و 
اخطارها را وارد ندانست. پس از پايان 

عماد افروغ:‌ شما مي‌گوييد 
سازوكار آن جا افتاده كه 

مجمع تشخيص مصلحت نظام، 
نظارت‌هاي خود را در اختيار 

شوراي‌نگهبان قرار دهد، 
شوراي‌نگهبان اعمال كند نه اينك‌ه 

عين نامه مجمع را براي مجلس 
بفرستد

احمد توكلي: پول نفت خطر 
درست ميك‌ند. ما در سال 1384 
نسبت به اين خطر هشدار داديم، 

ولي با آن كاملًا همراهي نشد 
و ‌آثار آن در بخش مسكن و 

حمل‌ونقل شروع شد
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جلس��ه احمد توكلي نماينده تهران و رئيس مركز پژوهش‌هاي 
مجلس ك��ه كمتر در راهروهاي مجلس ديده مي‌ش��ود و اكثر 
اوقات ب��ا بيان يك جمله »وقت ن��دارم« مصاحبه نمي‌كند، در 

بي��ن خبرن��گاران حض��ور پي��دا ك��رد.
توكل��ي ب��ا قاطعي��ت، بودج��ه س��ال 1387 را انبس��اطي و 
تورم‌زا اعلام كرد. وي كه پيش از اين در جلس��ه رسيدگي به 
كلي��ات لايحه، مخالفت‌هاي جدي خ��ود را مطرح كرده بود، 
اي��ن ب��ار نيز توضيح داد ك��ه اين حد از اعتبارات با رش��د 80 
درصدي بودج��ه عمراني در لايحه بودجه قابل جذب نيس��ت 
و اث��رات منف��ي دارد. او يادآور ش��د كه چون اي��ن اعتبارات 
بين پروژه‌ها پخش مي‌ش��ود و اولويت‌بن��دي به‌خوبي صورت 
نمي‌گيرد، در آخر س��ال بخشي از اين اعتبارات صرف جبران 
كس��ري‌هاي جاري خواهد ش��د و بنابراين تزري��ق اين مقدار 
دلار از حس��اب ذخيره ارزي به اقتصاد ملي در طول يك‌سال 
آثار تورم��ي دارد، مگر آن‌كه واردات را زياد كنيم تا پول از 
جامعه جمع ش��ود و عرضه هم تقويت شود. توكلي با اشاره به 
آن‌كه مجلس يك بودجه انبس��اطي تورم��ي را تصويب كرده 
و بيماري هلندي تش��ديد خواهد ش��د، گفت كه در كميسيون 

تلفيق پيش��نهاد كاه��ش بودجه عمراني 
را به مي��زان پنج‌ه��زار ميلي��ارد تومان 
مط��رح كرده اس��ت، ول��ي نمايندگان 
به‌دلي��ل فش��اري ك��ه در جامعه وجود 

دارد، ب��ا آن موافق��ت نكرده‌ان��د.
توكلي در رابطه با مهار تورم گفت 
ك��ه درآمده��اي نفتي باعث مي‌ش��ود 
كه ميل ب��ه خرج‌كردن س��ريع آن در 
كشور تقويت شود. وي افزود: از سال 
1384 كه اولين بودج��ه دولت كنوني 
به خرج‌كردن  به تصويب رس��يد، ميل 
درآمده��اي نفتي به ش��دت بروز كرد 
و م��ردم هم ب��راي اج��راي طرح‌هاي 
عمراني فش��ار مي‌آوردن��د، دولت هم 
ب��راي اجرا، پرتحرك و پرنش��اط بود، 
اما باوجود اينها پول نفت خطر درست 
مي‌كند. ما در سال 1384 نسبت به اين 
خطر هش��دار داديم، ول��ي با آن كاملًا 
همراه��ي نش��د و ‌آث��ار آن در بخ��ش 

مس��كن و حمل‌ونقل ش��روع ش��د.
مجلس  پژوهش‌هاي  مرك��ز  رئيس 
در رابط��ه ب��ا بنزي��ن و اين‌ك��ه چ��را 
مجلس در اين خص��وص قيمت تعيين 

نك��رد گفت كه چون مجلس اي��ن تكليف را به عهده دولت 
گذاش��ته ب��ود دليلي نب��ود ك��ه در قانون بودجه يك س��ال 
بخواه��د نرخ بنزين را تعيين كن��د. توكلي ادامه داد: مجلس 
بخش يارانه را بيش از س��ه ميليارد دلار براي واردات بست 
و گف��ت اقدام دولت در س��ال گذش��ته در رابطه با واردات 
بي��ش از 2/5 ميليارد دلار بنزين قانون��ي نبود و براي اين‌كه 
اين اتفاق س��ال 1386 در س��ال 1387 تكرار نشود هرگونه 
اس��تفاده از منابع از هر جا را ممنوع كرديم. دولت نبايد غير 
از س��ه هزار ميليارد توماني كه در بودجه اجازه داده ش��ده 
بنزي��ن وارد كند. بع��د از تصويب بودجه، غلامحس��ين الهام 
س��خنگوي دولت گفت كه اين لايحه بودجه، بودجه دولت 
نيس��ت، چرا ك��ه در آن تغيي��رات متعددي ص��ورت گرفته 
اس��ت و به طنز گفت كه گويي جاي س��لطان و ش��بان با هم 
عوض ش��ده اس��ت، هر چند كه بر اجراي آن تأكيد داشت، 
چرا كه دولت، مس��ئوليت اجراي��ي بودجه را به عهده دارد. 
الهام به گلايه از مجلس شوراي‌اسال�مي و مجمع تش��خيص 
مصلح��ت نظ��ام گفت ك��ه در اي��ن دوره، مجم��ع مواردي 
را ب��ه بودج��ه الحاق ك��رده و در واقع آث��ار و نتايج بودجه 
متوج��ه تصويب‌كنن��دگان آن خواهد 
بود نه دولت، زي��را وقتي در بودجه، 
مناسب  كارشناسي  نظر  بدون  تغييراتي 
دولت صورت گيرد مش��كلاتي ايجاد 
بودن  ت��ورم‌زا  ازجمله  ك��ه  مي‌ش��ود 
اس��ت؛ براي نمونه اين‌ك��ه در بودجه 
تكلي��ف كنند كه واگذاري  به دولت 
40 ت��ا 60درصد داش��ته باش��د، يعني 
50 درصد واگذاري در طول  متوسط 
اين  اين اس��ت ك��ه  يك‌س��ال، بحث 
حج��م زيادي را به بازار وارد مي‌كند 
و اين‌ك��ه چگونه ب��ازار مي‌تواند اين 
وضعي��ت  كن��د.  ج��ذب  را  ظرفي��ت 
س��هام چگون��ه مي‌ش��ود، به‌طوري‌كه 
و س��هام  نبينن��د  س��هامداران آس��يب 
كاهش پي��دا نكند. س��خنگوي دولت 
به  گفت كه دولت اج��راي بودجه را 
عه��ده دارد، ولي نتاي��ج آن به عهده 
مجمع  و  اسال�مي  ش��وراي  مجل��س 

تش��خيص مصلحت نظام اس��ت.

* خبرنگار نشريه چشم‌انداز ايران در مجلس 
شوراي‌اسلامي.

سخنگوي دولت: دولت اجراي 
بودجه را به عهده دارد، ولي 

نتايج آن به عهده مجلس شوراي 
اسلامي و مجمع تشخيص مصلحت 

نظام است
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اتحاد و همزیستی، اصلي قرآنيگفت‌وگو
گفت‌وگو با حجت‌الاسلام سید محمد علی ايازي

  اگ�ر بخواهي�م پيرام�ون 
يك محور توحیدی، متحد بش�ويم، عدم 
تفرق�ه طب�ق آموزه‌ه�اي ق�رآن حتم�ي 
اس�ت. بحث اصلي را با نمونه‌اي ش�روع 
مي‌كنم؛ وقتي سفارت امريكا تصرف شد، 
سندي كشف ش�د كه براساس آن امريكا 
پيش‌بين�ي كرده بود اگر ايران به دس�ت 
انقلابي�ون بيفت�د، باي�د از كجا ب�ه ايران 
حمله كند؛ از راه پاكس�تان، افغانس�تان و 
خليج‌ف�ارس، يا تركي�ه و كويت. مثلًا راه 
تركي�ه را بررس�ي ك�رده بودن�د كه پاي 
ناتو به ميان مي‌آيد، ولي از نظر نيروهاي 
زرهي، موتوريزه و نظم و... بسيار مناسب 
اس�ت. همه مسيرها رد ش�ده بود، اما راه 
ع�راق، انتخ�اب ش�د، زی�را كه اي�ران و 
ع�راق مرزهاي مش�ترك طولاني دارند، 
ارتش عراق، مكانيزم و موتوريزه اس�ت. 
بي�ن اين دو كش�ور تضاد ع�رب و فارس 
و از همه مهمتر تضاد ش�يعه و سني مطرح 

است. 
ديگ�ر اينك�ه ع�راق پش�توانه نف�ت و 
اع�راب را دارد. امريكا روي اين عوامل 
كار ك�رده ب�ود، ديدي�م چگون�ه جنگ 
تحميلي رخ داد و هش�ت سال هم طول 
كشيد. خرج اين جنگ را سلاطين عرب 
دادن�د، چون تاج و تخ�ت آنها با انقلاب 

اسالمی و تش�یکل نظامی که رأی مردم را داشته باشد، در معرض 
س�قوط قرار گرفته بود،  مس�ئله تضاد شيعه و سني هم مطرح بود و 

بيشتر سني‌ها از آن حمايت مي‌كردند. 
اي�ن روزها ملاحظ�ه مي‌كنيم همان فرمول اس�تراتژيك نزاع 
می�ان طوای�ف مس�لمین دوب�اره در ح�ال به‌وجود آمدن اس�ت. 
امريكا ابتدا ش�عار خاورميانه جديد و دموكراتيك را داد، درنتيجه 
ديكتاتوره�اي منطقه ب�ه خود لرزيدند، اما ورق برگش�ت؛ حالا به 

خاطر بس�ياري مس�ائل، اتحاد استراتژيك 
جدي�دي برق�رار ش�ده، يعن�ي امري�كا و 
اس�راييل به همراه بس�یاری از کشورهای 
منطقه كه عمدتاً اهل سنت هستند با ايران 
و ش�يعه، رويارويي جدي�دي را به‌وجود 
مي‌آورند. م�ا هر چه بتوانيم ش�دت اين 
روياروي�ي را كاه�ش دهي�م و در جهت 
اتحاد و همزيس�تي حرك�ت كنيم، به نفع 
ايران، مس�لمين و بش�ريت خواه�د بود. 
آی�ت الله خمين�ي ب�ا خط‌مش�ي »اسالم 
محمدي« و »اسالم امريكاي�ي«، اينها را 
به وحش�ت انداخته ب�ود؛ كه همه فرقه‌ها 
مي‌ش�دند.  طبقه‌بن�دي  تض�اد،  ي�ك  در 
گف�ت:  امري�كا  رادي�و ص�داي  يك‌ب�ار 
آيت‌الله‌خميني منطقه را شيار زده است، 
اسلام امريكايي يك‌سو و اسلام محمدي 
س�وي ديگر ق�رار گرفته و طبيعي اس�ت 
ك�ه توده‌ه�اي منطق�ه، اسالم محمدي 
را ب�ه اسالم امريكايي ترجي�ح بدهند و 
مي‌گفت ما صدس�ال زحمت كشيديم تا 
تضاد فرقه‌اي، مرزي، جغرافيايي، نژادي 
و لهجه‌‌اي ايجاد كرديم؛ اينها با خط‌مشيِ 

آيت‌الله خميني از بين مي‌رود. 
از س�وی دیگ�ر، در می�ان نیروه�ای 
جري�ان  مه�م  اف�راد  از  يك�ي  س�نتی، 
به‌اصطالح ولايت�ي، ب�ا بدفهم�ی وتلقی 
نادرست از دعوت به اتحاد؛ مي‌گفت: ما هزاران سال پول خمس 
و زكات دادي�م، »ق�ال الص�ادق«و »ق�ال الباق�ر« راه انداختي�م، 
آي�ت‌الله خمين�ي حت�ي روي دس�ت وهابي‌ها زد و گفت اسالم 
امريكاي�ي و اسالم محم�دي، پس ش�يعه چه مي‌ش�ود. اين طيف 
هم در داخل بس�يار نگران بودند.کسانی به مسائل اختلاف برانگیز 
دامن می‌زدند. بنابراين بايد تلاش�ي برای کاهش‌دادن اختلافات 
مذهبی انجام داد.  به نظر شما -كه تحقيقات زيادي درباره مسائل 

آيت‌الله‌العظمي بروجردي و... . آنها 
از يك‌سو هويت شيعه و اهل بيت 

را مي‌شناختند و از سوي ديگر 
دغدغه اين جهاد را هم داشتند، 

سخن از وحدت ميك‌ردند  و 
مي‌گفتند بايد به سمت وحدت 

برويم و چاره‌اي غير از اين نداريم
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اجتماعی اسالم بویژه حقوق و اتحاد میان مس�لمانان با روکیردی 
قرآنی انجام داده‌اید ـ درباره حل اين تضاد تاريخي ـ سياسي  و 

توجه به اتحاد، چه بايد كرد؟
ضمن تش��كر از فرصتي كه در اختيار من قرار داديد، درآغاز 
بايد بگویم، موضوعی را که ب��رای گفت‌وگو انتخاب کرده‌اید، 
موضوعی بس حیات��ی و کیی از چالش‌های جدی جامعه معاصر 
مسلمانان اس��ت. ما به لحاظ انديش��ه‌ورزي، با دو جريان روبه‌رو 
هس��تيم؛ يك جريان متفك��ران و مصلحان بزرگ م��ا بودند كه 
در علمي��ت، تق��وا و هويت‌شناس��ي آنه��ا ترديدي نب��ود، مانند 
آيت‌الله‌العظمي بروجردي و... . آنها از يك‌س��و هويت ش��يعه و 
اهل بيت را مي‌ش��ناختند و از س��وي ديگر دغدغ��ه اين جهاد را 
هم داشتند، سخن از وحدت مي‌كردند و مي‌گفتند بايد به سمت 
وح��دت برويم و چاره‌اي غير از اين نداري��م. اگر مي‌خواهيم به 
س��مت آموزه‌هاي قرآن برويم، بايد اين كار را انجام دهيم، حتي 
اگ��ر ما بخواهيم معارف اصيل قرآن و معارف اهل بيت را ترويج 
كنيم، راه آن با وفاق و وحدت حاصل مي‌ش��ود، نه با دعوا، چرا 
ك��ه در دعوا ـ به گفته مش��هور ـ حلوا خي��ر نمي‌كنند، معمولاً به 
س��ر و كله هم مي‌زنند و به جايي هم نمي‌رس��د، آخرش هم اين 

مي‌شود كه دشمن از اين اختلاف استفاده مي‌كند.
درباره وحدت بين مسلمين دو مسئله اساسی وجود دارد: 

نخس��ت اين‌ پرسش مطرح است که آیا »وحدت« در فرهنگ 
ديني و اسال�مي ما يك حركت اس��تراتژيك است، يا دعوت به 
وحدت، يك حركت تاكتيكي و به دلیل  ضرورت‌هاي تاريخي 

توسط مصلحان و متفکران اسلامی مطرح شده است؟
به نظر من بايد گفت: وحدت اسلامی، يك حركت تاكتيكي 
و موسمي و يا وابسته به شرايط خاص تاريخي نيست. براي نمونه 
نبايد بگوييم به‌دليل ش��رایط تاریخی و یا سیاس��ی، مانند اش��غال 
فلس��طین، حضور امريكا، يا موقعي��ت منطقه بگوييم بايد وحدت 
داش��ته باش��يم، بلكه دعوت به اتحاد، اصلی قرآنی و حیاتی برای 
حیات وتقوم وداش��تن تمدن وشک��وه وتعالی معنوی اس��ت. این 

نکته را توضیح خواهم داد.
دوم: پرسش بعدی درباره چیستی وحدت و دعوت به تقریب 

میان مذاهب اسلامی، و راهکارهای عملی آن است؟
پيرامون  اهمیت گفتم��ان وح��دت؛ 
وح��دت درآغ��از با��ید روش��ن ش��ود 
��که به دنبال چ��ه چیزی هس��تیم. بدون 
و  عوام��ل  درب��اره  شک��،گفت‌وگو 
عناص��ر تشیک��ل دهنده وح��دت، کیی 
از مبرم تر��ین نیازهای جامعه اسال�می 
است. وحدت اسال�می، در شرایطی از 
مهمترین نیازهای جامعه اسال�می مطرح 

می ش��ود که جدایی‌ها و ظه��ور جریاناتی آتشی��ن، یکان جهان 
اسال�م را تهدید میک‌ن��د. از این رو، باید ه��م مفهوم وحدت و 
هم م��راد از عوامل، اهمیت و اه��داف آن را در قرآن و روایات  

توضیح داد. 
 واقعي��ت اين اس��ت كه در قرآن كريم ـ كه كتاب مش��ترك 
مس��لمين اس��ت ـ آن اندازه‌اي كه در باب وحدت به عنوان کیی 
از مس��ائل اجتماعی، تأكيد شده، موضوع ديگري را نمي‌شناسم؛ 
البته اين مطلب ربطي به ش��رايط س��خت و تنگناها ندارد، هرچند 
که شرایط س��خت و شک��ننده کنونی ایجاب میک‌ند که درباره 
آن اولویت قائل شویم. به هر حال آيات فراواني هست كه قرآن 
كريم با صراحت تأكيد مي‌كند كه مس��لمانان بايد وحدت برقرار 

بكنند.
قرآن کریم در بیش از پنجاه آیه، به مس��ئله وحدت و نگرانی 
ازعواملی ��که فراهم آورنده اختلاف اس��ت، پرداخته و راه‌های 
رسی��دن به وحدت را نش��ان داده اس��ت. از این راه‌ها می‌توان به 
رفتار مس��المت‌آمیز با مخالف��ان، پرهیز ازطرح مس��ائل اختلاف 
برانگ��یز و بی‌ثمر مذهب��ی، جلوگیری از تحرکی احساس��ات و 
توهین به مقدس��ات، پره��یز از تکفیر مس��لمانان، رعایت حقوق 
اجتماعی، رعایت اصول اخلاقی، و تعامل علمی میان دانشمندان 
و فرهیختگان مس��لمان، اشاره کرد و تأثیر این عوامل را در تحقق 
وحدت نش��ان داد. چنان��که اگر این اصول از س��وی هر کی از 
عالمان و صاحبان مذاهب رعایت ش��ود، دشمنان اسلام و کسانی 
��که آب به آسی��اب آنها می‌ریزن��د، دیگ��ر نمی‌توانند جنگ و 
خونریزی در میان مس��لمانان راه بیندازد و این گونه جهان اسلام 
را پراکنده و دس��ته دسته مانند لشکر شکس��ت خورده سازند، تا 
جایی که بتوانند جهان اسلام را تحقیر و به مقدسات و شخصیت 
پیامبر گرامی و قرآن توهین کنند و کشورهای مسلمان را در این 
گوش��ه و آن گوشه جهان اشغال و تصاحب و ثروت های آنان را 

به تاراج ببرند. 
ي��ك نمون��ه آن آي��ه ش��ريفه: »واعتصم��وا بحب��ل‌الله جميعاً‌ 
ولاتفرقوا«س��ت ك��ه از غُرر آیات قرآن و ج��زء آيات كليدي و 

راه‌گشا نسبت به آیات دیگراست.
 در ق��رآن مجید، از وحدت و مذمت اختلاف س��خن به میان 
آمده و خطرات آن بازگو شده است. با 
بررس��ی این آیات عوامل وحدت‌بخش 
را می‌ت��وان ب��ه خوبی به دس��ت آورد. 
تشویق به وحدت و پرهیز از اختلاف در 
صورتی مؤثر اس��ت،که عوامل اختلاف 
شناس��ایی شود و با راه‌حل‌های مثبت در 

جهت وحدت گام برداشته شود.
زادگاه اختلاف از نظر قرآن در میان 

اگر ما بخواهيم معارف اصيل قرآن 
و معارف اهل بيت را ترويج كنيم، 

راه آن با وفاق و وحدت حاصل 
مي‌شود، نه با دعوا
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حاملان دین و از س��وی برخی عالمان بس��ته اندیش اس��ت؛ آنان 
هس��تند که گاه به جای کاس��تن از اختلاف‌ه��ا و نزدک‌کیردن 
افک��ار و اندیش��ه، زمینه‌ه��ای رویارویی را فراهم می‌س��ازند و با 
س��طحی‌نگری، ط��رح موضوعات سس��ت و بی‌پا��یه، برگزاری 
جلسات موهن، اس��تنادبه احادیث ضعیف، همواره هیزم اختلاف 
را انباشته می‌سازند، آنان آگاه هستندکه چه میک‌نند، با کار خود 
دو دس��تگی ایجاد میک‌نند و یکنه می‌افش��انند. به تعبیرقرآن: »ما 
ق��وا إلِاَّ منِْ بعَْدِ ما جاءَهُمُ العِْلمُْ بغَْياً بيَنْهَُمْ وَ لوَْ لا كَلمَِهٌ سَ��بَقَتْ  تفََرَّ
ى لقَُضِيَ بيَنْهَُمْ«)شوری:۱۴(، باآگاهی به  ِّكَ إلِ‏ى أجََلٍ مسَُمًّ منِْ رَب

اختلاف دامن‌می زنند.
به همین دلیل کس��انی مانند علامه طباطبایی اختلاف در میان 

فرقه‌های دینی را بر خلاف فطرت و برخاسته از رو
‌گوید که ش��ما هو��یت دینی خود را از دس��ت بدهید، بحث 
این اس��ت که پر رنگک‌ردن هویت مذهبی نباید به قیمت تشدید 

اختلاف و تحرکی احساسات باشد. 
در قرآن، آيات ديگري نيز وجود که به یگانگی امت اسلامی 
ُّكُ��مْ فاَعْبدُُونِ«  تأ��یکددارد: »إنَِّ ه��ذِهِ أمَُّتكُُمْ أمَُّهً واحِ��دَهً وَ أنَاَ رَب
ُّكُ��مْ فاَتَّقُونِ.«  )انبي��ا:91(  ي��ا: »وَ إنَِّ هذِهِ أمَُّتكُُ��مْ أمَُّهً واحِدَهً وَ أنَاَ رَب
)مؤمنون:52( يعني ما مس��لمانان بايد بر محور خداوندي خدا و بر 
محور امت واحده دور هم جمع شويم، اگر جمع نشويم آن وقت 

امت واحده نخواهيم بود. 
َّمَا المُْؤْمنِوُنَ إخِْ��وَهٌ فأََصْلحُِوا بيَنَْ  آيات ديگري نيز هس��ت: »إنِ
َ لعََلَّكُمْ ترُْحَمُونَ« )حجرات:۱۰( كه مي‌گويد  أخََوَيكُْمْ وَ اتَّقُوا اَّهلل
اي مؤمنان! همه با هم برادر هس��تيد، پس مي��ان اين برادران بايد 
اصلاح به‌وجود بيايد و تقوا و پرواداري باش��د و تقوا داش��تن هم 
متناسب با برادري است نه تقواي كلي، يعني وقتي كه با هم تعامل 
داري��د، اين تعامل بايد با تقوا همراه باش��د، دعوا، جنگ، نزاع و 

كينه‌جويي و تعصب نداش��ته باشيد، بايد 
بحث علمي و گفت‌وگوي ديني داش��ته 
باشيد، ولي اختلاف و نزاع، ناسزا گفتن، 
هتک�� حرم��ت و توهین به مقدس��ات 

نباشد. 
در بیش��تر موارد در ق��رآن مجید از 
برادری و وحدت س��خن گفته ش��ده و 
ب��ه مذمت اختلاف پرداخت��ه و افزون بر 
دس��تور بر اخوت و برادری و دعوت به 
تعاون، بر نکیی و تقوی، اتحاد و همدلی 
را از نعمت هایی می داند که به واس��طه 
پذیرش اسلام به جامعه اسلامی در عصر 
پیامبر هدیه ش��ده، گویی می خواهد که 
این نعمت پاس��داری ش��ود و با تأیکد و 

س��فارش بر وحدت ایمانی و اجتماعی، مسلمانان به اختلاف‌های 
گوناگون توجه نکنند. عبارت‌هایی همچون واعتصموا، اصلحوا، 
رابطوا، تعاونوا، در جهت تش��ویق به وحدت آمده است، یا حتی 
دس��تورهای اخلاقی اجتماع��ی مانند حرمت غیبت، س��وء‌ظن و 
افشاگری  در جهت پیشگیری از اختلاف آمده است.براي نمونه 
َّذِي��نَ آمَنوُا اجْتنَبِ��وا كَثيِراً منَِ  در جا��یی ��که می‌گوید: »يا أيَُّهَا ال
سُ��وا وَ لا يغَْتبَْ بعَْضُكُمْ بعَْضاً  نِّ إثِمٌْ وَ لا تجََسَّ ��نِّ إنَِّ بعَْضَ الظَّ الظَّ
 َ أَ يحُِ��بُّ أحََدُكُمْ أنَْ ي��أكُْلَ لحَْمَ أخَِيهِ مَيتْاً فكََرِهْتمُُ��وهُ وَ اتَّقُوا اَّهلل
ابٌ رَحِيمٌ.« )حجرات:۱۱( دشنام‌دادن و ریشخند‌گرفتن  َ توََّ إنَِّ اَّهلل
و س��رزنشک‌ردن از عوامل جدایی میان مس��لمانان می‌ش��ود و یا 
دیگران را با نامه‌های زشت و القاب ناپسند یادکردن: »وَ لا تلَمِْزُوا 
يِمان«  أنَفُْسَ��كُمْ وَ لا تنَابزَُوا باِلْأَلقْابِ بئِسَْ الاسِْ��مُ الفُْسُوقُ بعَْدَ الْإ

)حجرات:۱۰( را ممنوع ساخته است.
به همین دلیل رفع اختلاف و حفظ وحدت در جامعه اسلامی 
اهمیت بسیار پیدا می کند و هر حرکت اختلاف برانگیز، یکنه‌آور 
و تحرک‌کیننده احساسات ممنوع می‌شود: »وَ لا تنَازَعُوا فتَفَْشَلوُا 
وَ تذَْهَبَ رِيحُكُمْ« )انفال: ۴۶( و هرگز راه اختلاف و تنازع نپویید 
که قدرت و عظمت ش��ما نابود خواهد ش��د و نیز می‌فرماید: »وَ 
ِ عَليَكُْمْ  ق��وا وَ اذْكُرُوا نعِْمَتَ اَّهلل ِ جَمِيعاً وَ لا تفََرَّ اعْتصَِمُ��وا بحَِبلِْ اَّهلل
َّفَ بيَ��نَ قلُوُبكُِ��مْ فأََصْبحَْتمُْ بنِعِْمَت��هِ إخِْواناً«  إذِْ كُنتْ��مْ أعَْ��داءً فأََل
)آل‌عم��ران:۱۰۳( و همگی به رش��ته دین خدا چن��گ زده و به 
راه‌های متفرق نروید و به یاد آورید این نعمت بزرگ خدا را که 
ش��ما با هم دش��من بودید و خدا در دل‌های شما الفت و مهربانی 

انداخت و به لطف خداوند همه برادر دینی کیدیگر شدید.
 درب�اره وح�دت، بدفهمی‌هایی ایجاد ش�ده که گاه 
همین بدفهمی تبدیل به ضدیت و تش�دید اختلاف ش�ده، با توجه 

به پژوهش‌هاییک‌ه شما کرده‌‌اید، مراد از وحدت چیست؟
کیی��ک‌ردن  وح��دت،  از  منظ��ور 
��یا  و  س��نیان  شی��عیک‌ردن  مذاه��ب، 
سنیک‌ردن شی��عیان نیست. منظور حصر 
مذاهب به کی مذهب و یا حتی گرفتن 
مش��ترکات مذاهب و طرد مفترقات آنها 
نیست. منظور نداشتن هویت و مبارزه با 
هویت هر کی از مذاهب  نیس��ت، بلکه 
منظور از وحدت و کیپارچگی این است 
که با توجه به مش��ترکاتی ��که بین همه 
طوایف و فرقه‌های اسال�می وجود دارد 
و همگی اعتقاد به خداوند یگانه، پیامبر 
اسال�م و کتاب الهی و قبله مش��ترک و 
اعتقاد به معاد و احکام اسلامی مثل نماز، 
روزه، ح��ج و زکات دارند، با همدلی با 

وحدت اسلامی، يك حركت 
تاكتيكي و موسمي و يا وابسته به 
شرايط خاص تاريخي نيست. براي 
نمونه نبايد بگوييم به‌دليل شرایط 
تاریخی و یا سیاسی، مانند اشغال 

فلسطین، حضور امريكا، يا موقعيت 
منطقه بگوييم بايد وحدت داشته 
باشيم، بلكه دعوت به اتحاد، اصلی 
قرآنی و حیاتی برای حیات وتقوم 

وداشتن تمدن وشکوه وتعالی معنوی 
است
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کیدیگر زندگی، همکاری و از توهین به 
مقدسات و تحرکی کیدیگر بپرهیزند.

 پس شما معتقديد كه قرآن، 
فرقه‌مندي و اختلاف بين قبايل و شعوب 
را به رس�ميت مي‌شناسد، ولي از يك‌سو 
به آن اصالت نداده و ازسوي ديگر نزاع 

و دعوا را نيز نمي‌خواهد؟
بل��ه، قرآن قب��ول دارد كه انس��ان‌ها 
داراي اف��كار و عقايد مختلفي هس��تند، 
وقتي در بس��تر جامعه ق��رار مي‌گيرند با 
س��ليقه‌ها و ديدگاه‌هاي مختلفي روبه‌رو 

مي‌ش��وند. اختال�ف در بعضی از اعتق��ادات و احکام و اختلاف 
منابع ـ که نتیجه طبیعی اجتهاد و تفکر آزاد اس��ت ـ نباید موجب 
جدایی و دوری قلب‌های مس��لمانان از کیدیگر ش��ود، بلکه باید 
همه فرقه‌های اسلامی با ش��رح صدر کامل و وسعت نظر، عقاید 
و افک��ار کیدیگر را درک و تحمل نمایند و در عین حال که در 
صحنه کاوش، تحقیق، بحث و اس��تدلال در فضای علمی تلاش 
میک‌نند، در ع��رصۀ زندگی اجتماعی و تعامل با توجه به مصالح 
تمام امت اسال�می با سماحت کیدیگر را درک و به عناصر مهم 

تشیکل دهنده وحدت، توجه و در راه تحقق آن بکوشند.
 از نظ�ر جنابعال�ی اه�داف وحدت بخش�یدن به طور 

مشخص چیست؟
چنانچه اش��اره کردم، وحدت اسلامی آرمانی است که قرآن 
ب��ر آن تأ��یکد دارد و هر مس��لمانی باید در پی تحقق آن باش��د. 
ا��ین هدف دارای مقاصدی دینی و انس��انی و اخلاقی بر اس��اس 
آموزه‌ه��ای قرآن کریم و روایات پیامب��ر گرامی و اهل بیت آن 
حضرت اس��ت تا اگر در گذش��ته از کیدیگر متف��رق و پراکنده 
بود��یم، اینک بر اس��اس آرمان‌هایی در صدد ت��دارک و جبران 
مافات برآییم و در س��ایه قرآن واحد و قبله واحد مجتمع شویم، 
به همین دلیل می توان اهداف وحدت بخش��ی را در مس��ائل زیر 

خلاصه کرد:
۱- نخس��تین ه��دف برای وحدت‌بخش��ی، کاس��تن تنش‌ها، 
اختلافات و از بین‌بردن یکنه‌ها، پیشگیری از جنگ‌ها و کشتارهای 
مذهبی است. این هدف با مشخصک‌ردن مبرم‌ترین مسائل دینی و 

تعیین اولویت‌ها میسر می‌گردد. 
۲- جلوگیری از گسترش جریان‌های افراطی مذهبی، تشدید 
تعصب‌ه��ای ��کور و غیرمنطقی، که معمولاً در س��ایه اختلافات 
مذهبی شک��ل می‌گیرد و هر چه این اختلاف‌ها افزوده می‌شود، 
زمینه رواج غلو و خرافات افزون می‌شود. به جای تعمیق در دین 
و معنو��یت، حرکات ظاهری و ش��عاری افزا��یش پیدا میک‌ند و 
س��طح دین از عمق به لایه‌های روبنایی و س��طحی تنزل  می‌يابد، 

مراس��م ورفتارهای ظاهرگرایانه فراوان 
می‌ش��ود، اما ازحقیقت دین هیچ خبری 
اهمیت  از  نیست، درصورتیک‌ه آگاهی 
وح��دت و روکیرد ب��ه آن، دین منطقی 
و مستدل و با پش��توانه اعتقاد آگاهانه را 

فراهم می‌سازد.
۳- حف��ظ هویت اسال�می در جهان 
با وحدت‌بخش��ی به جهان اسال�م شکل 
می‌گ��یرد، حتی هویت شی��عی و هویت 
س��نی با وحدت، بیشتر می‌ش��ود، بویژه 
اگ��ر این هو��یت با عم��ران و آبادانی و 
توس��عه اقتصادی و سیاس��ی و رعایت حقوق متقابل و س��ماحت 

همراه باشد.
۴- تقویت بنیه جامعه اسال�می، عزت و شک��وه صدر اسال�م 
هنگامی باز می‌ش��ود که مس��لمانان در کی ص��ف قرار گیرند و 
امکان��ات، ثروت، قدرت و شک��وه آنان رونقی ب��رای اخلاق و 

معنویت و دینداری شود.
۵- جلوگیری از تش��ویش افکار غیرمس��لمانان و پیشگیری از 
گریز از دین در جامعه اسال�می؛ ز��یرا هرگاه نزاع‌های فرقه‌ای و 
مذهبی اوج بگیرد، در داخل جوامع مس��لمان سرخوردگی، تنفر 
و گریز از دین  شک��ل می‌گیرد، اسال�م به عنوان دین خش��ونت 
معرف��ی می‌ش��ود و طرف��داران جن��گ تمدن‌ه��ا و آنانی��ک‌ه از 
جنگ‌های صلیبی س��خن می‌گویند، برآمد جنگ‌های مذهبی را 
ریشه در آموزه‌های دینی اسلام معرفی می‌نمایند و اگر مسلمانان 
در فلس��طین و در جاهای دیگر به ح��ق از خود دفاع میک‌نند، به 

حساب خشونت‌طلبی اسلام جا می‌زنند.
  این اس��ت ��که روش��نک‌ردن اهداف وحدت و نش��ان‌دادن 
عوامل مؤثر، این فایده را خواهد داش��ت تا روشنک‌ند، منظور از 
وحدت استحاله و از بین‌بردن مذهبی به نفع مذهبی دیگر نیست، 
بلكه عدم نزاع و اختلاف، دارا بودن سعه‌صدر و تحمل دیگران، 
کاس��تن تنش‌ها و تکفیرها  و ایجاد دوستی و محبت در میان ملل 

اسلامی است.
 برای دس�تیابی  به وحدت چ�ه راه‌هایی را باید طی 

کرد و چه عواملی وحدت‌بخش امت اسلامی خواهدبود؟
درآغ��از این نکت��ه را بايد بگويم، اصل اختلاف در اندیش��ه، 
امري طبیعی اس��ت. در قرآن کریم، آیات بسی��اری مسلمانان را 
به اختلاف افکار دس��ته‌ها، گروه‌ها، ملت‌ها و طبایع بشری توجه  
می‌ده��د و این‌گون��ه چندگانگ��ی را به‌عنوان کی س��نت الهی 
َّا خَلقَْناكُمْ منِْ ذَكَرٍ وَ أنُثْ‏ى وَ جَعَلنْاكُمْ  می‌شناس��د. »يا أيَُّهَا النَّاسُ إنِ
شُعُوباً وَ قبَائلَِ لتِعَارَفوُا.«‌ )حجرات:۱۳( ای مردم، ما شما را از مرد 
و زنی آفریدیم و ش��ما را ملت مل��ت و قبیله قبیله گردانیدیم تا با 

واقعيت اين است كه در قرآن 
كريم ـ كه كتاب مشترك مسلمين 

است ـ آن اندازه‌اي كه در باب 
وحدت به عنوان یکی از مسائل 
اجتماعی، تأكيد شده، موضوع 

ديگري را نمي‌شناسم



24

87
اد 

رد
وخ

ت 
ش

به
ردي

ا

کیدیگر شناسایی متقابل حاصل کنید.
و یا در جایی دیگر می فرماید: »وَ قدَْ خَلقََكُمْ أطَْواراً« )نوح:۱۴( 
شما را به‌گونه‌های مختلف آفرید. این تنوع گونه‌ها، هم به لحاظ 
ذهنی، فکری، اس��تعداد و فهم، و هم به لحاظ ش��رایط اجتماعی، 
فرهنگی، موقعیت زندگی و گرایش‌های عقیدتی می‌تواند باش��د 
و نیز این چندگانگی از مشی��ت‌های الهی اس��ت که انس��ان‌ها از 
جهت هوش، ذکاوت، شجاعت، آرمان‌خواهی و روحیات علمی 
و اقتصادی متفاوت باش��ند: »وَ رَفعََ بعَْضَكُمْ ف��وْقَ بعَْضٍ دَرَجاتٍ 
ليِبَلْوَُكُمْ فيِ ما آتاكُمْ.«  )انعام: ۱۶۵( برخی را بر برخی دیگر بالاتر 
از دیگری گردانیدیم تا ش��ما را در این تفاوت مراتب و درجات 
ُ لجََعَلكَُمْ أمَُّةً  بیازما��ییم و درجایی دیگر می‌فرماید: »وَ لوَْ ش��اءَ اَّهلل
واحِدَهً.« )مائده: ۴۸( اگر خداوند می‌خواس��ت همه ش��ما را کی 

امت قرار می‌داد.
از سوی دیگر، این اختلاف،گاه در طبقه پیامبران شکل گرفته 
سُلُ  و قرآن به تفاوت درجات آنان اذعان کرده اس��ت: »تلِكَْ الرُّ
لنْ��ا بعَْضَهُمْ عَل‏ى بعَْضٍ.« )بق��ره: ۲۵۳( برخی از این پیامبران را  فضََّ
بر بعضی دیگ��ر فضیلت و برتری دادیم و ا��ین برتری با انتخاب 
لنْا بعَْضَ النَّبيِِّينَ  خداوند و براساس حکمتی بوده است. »وَ لقََدْ فضََّ
عَل‏ى بعَْضٍ.« )اس��راء: ۵۵( بی‌گمان برخی از پیامبران را بر برخی 
دیگر برتری دادیم و این برتری در مقام رس��الت، شریعت و بیان 
مع��ارف، تاثیر‌گ��ذار در جامعه و عقاید و بینش آنان می‌ش��ود و 
هم��ین، زمینه چن��د فکری را فراهم می‌س��ازد، چنانک‌ه در برابر، 
جامعه هر چه بخواهد یك‌د‌س��ت ش��ود، ب��از به‌طورکلی ممکن 
نیس��ت و اقوامی خ��واه ناخواه جنگ و اختال�ف را دارند. تأیید 
این مطلب با این بیان قرآن اس��ت که می‌فرما��ید: »وَ ألَقَْينْا بيَنْهَُمُ 
العَْ��داوَهَ وَ البْغَْضاءَ إلِ‏ى يوَْمِ القِْيامَهِ.« )مائده: ۶۳( خداوند بین یهود 
تا روز قیامت عداوت و دش��منی را قرار داده اس��ت، درحالیک‌ه 
اگر مس��لمانان به دس��تورات الهی عمل کنن��د و از نزاع و جنگ 
بپرهیزند سی��ادت و آقایی خواهند داشت: »وَ لا تهَِنوُا وَ لا تحَْزَنوُا 
وَ أنَتْ��مُ الْأَعْلوَْنَ إنِْ كُنتْمُْ مؤُْمنِيِنَ« )آل عمران: ۱۳۹( ترس و حزن  

به دل راه ندهید، شما اگر مؤمن باشید برتر خواهید بود.
بنابرا��ین، نفس چندگانگی و چند مذهبی گریزناپذیر اس��ت. 
در مق��ام قضاوت نیس��تیم که بگوییم این مذهب خوب اس��ت یا 
آن مذهب، و این هم ممکن نیس��ت که گفته ش��ود همه مذاهب 

کیی ش��وند، چون این هم عملی نیست 
و از قرآن اس��تفاده می‌ش��ود که همواره 
اختال�ف مذهب��ی وج��ود دارد: »وَ ل��وْ 
ُّكَ لجََعَ��لَ النَّاسَ أمَُّ��هً واحِدَهً وَ  ش��اءَ رَب
لا يزَال��ونَ مخُْتلَفِِينَ.« )ه��ود: ۱۱۳( اگر 
پروردگار تو خواس��ته بود همه مردم را 
کی امت قرار م��ی‌داد، ولی همواره در 

اختلاف خواهن��د بود. پس باید کاری کرد ��که این اختلاف به 
تشتت، نزاع، درگیری، یکنه و کشتار نینجامد و اختلاف سلیقه‌ها 
و برداش��ت‌ها، موجب آثار عملی تنش زا نش��ود و مهمتر اين‌كه 
خود را از امت واحد جدا ندانند، چون خداوند با همه این احوال 
فرموده است: »إنَِّ هذِهِ أمَُّتكُُمْ أمَُّهً واحِدَهً.« )انبیا:۹۲( این دین شما 

و این امت شما یگانه است.
با این توضیح، آشک��ار می‌ش��ود ��که چگونه باید به س��راغ 
وحدت‌بخش��ی میان مذاهب رفت و عوام��ل توجه به وحدت را 
ش��ناخت، زیرا شناخت عوامل، به شناخت راهکارها می‌انجامد و 
هر مذهب و گروهی می‌داند که با واقعیتی به‌نام اختلاف مذاهب 
روبه‌روس��ت و اگر بخواه��د به تعالیم قرآن عم��ل کند، به دنبال 
کیی��ک‌ردن نم��ی‌رود و به ریس��مان الهی چن��گ می‌زند، چون 
چاره‌ای ن��دارد که این اختال�ف را از راه  دیگ��ری چاره کند، 
چاره‌ای که عملی و مثمر ثمر باشد و با تحفظ مذهب خود، زمینه 

تشتت و نزاع را برطرف کند.
 کیی از مش�کلات مصلحان مسلمان دستیابی 
ب�ه وح�دت و تقریب میان مذاهب بوده اس�ت. به نظر 

جنابعالی با چه شیوه‌هایی می‌توان به وحدت رسید؟
به نظر اینجانب تا از راه‌های عملی اقدام نگردد، شعار دعوت 
ب��ه وحدت راه به جایی نمی‌برد. این راه‌ها به‌طور عمده به ش��رح 

زیر است:   
۱- رفتار مس��المت آمیز با پیروان مذاه��ب مخالف؛ کیی از 
راه‌های وحدت‌بخش��ی، احترام متقابل پیروان مذاهب مختلف با 
کیدیگر اس��ت، زیرا هر چند اختلافات مذهبی عمیق باش��د، اما 
این  اختلافات نباید آثار عملی خشونت‌باری بین مسلمانان در پی 
داشته باشد و حس��اب اختلاف عقیدتی با حساب رفتار و حقوق 
اجتماعی مخالفان کاملًا جداس��ت و اختلاف در مذهب به‌تنهایی 
تأثیری در حقوق اجتماعی مسلمانان ندارد. در خصوص مخالفان 
مذهبی به س��راغ قرآن می‌رویم و بر مبنای معرفتی آن را از منظر 
ق��رآن بررس��ی میک‌نیم. طرد و برخوردهایِ خش��ن ب��ا مخالفان 
عقیدتی از آنجا سرچشمه می‌گیرد که فرد اعتقاد خود را صحیح 
و اعتق��اد دیگران را باطل و مبارزه ب��ا آن را ضروری می‌داند، تا 

جایی که به خود اجازه می‌دهد برای نابودی آنان قدم بردارد.
اما اگر ثابت شود که نگاه قرآن به انسان‌ها بر این مبناست که 
اعتقاد انسان متکی به عوامل گوناگونی 
مثل محیط تولد، پدر و مادر، احساسات 
و ادراکات مختل��ف، ش��رایط تاریخی، 
اجتماعی، جغرافیایی و فرهنگی اس��ت، 
همه اینها در عقیده انسان تأثیر می‌گذارد 
و ب��ه ص��ورت گریزناپذیر ش��رایطی را 
به‌وج��ود می‌آورد که ف��ردی در محیط 
زندگ��ی تابع ا��ین مذهب و ف��ردی در 

تشویق به وحدت و پرهیز از 
اختلاف در صورتی مؤثر است،که 
عوامل اختلاف شناسایی شود و با 
راه‌حل‌های مثبت در جهت وحدت 

گام برداشته شود
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محیطی دیگر، تابع مذهب دیگر می‌شود. 
ب��ا چنین تحلیل��ی از در‌کهای متفاوت 
انس��ان‌ها در فهم حقایق علمی، معارف 
دین��ی، اختال�ف ش��رایط و محیط‌ه��ا، 
اختلاف دینی طبیعی و به‌عنوان واقعیتی 
اجتناب‌ناپذ��یر تلق��ی می‌ش��ود. وقت��ی 
مطالعه بیشتر و کمتر فرد باعث اختلاف 
در فهم و تفسی��ر قرآن می‌گردد، وقتی 
شرایط روحی و اخلاقی، باعث اختلاف 
فهم‌ها می‌گردد، وقتی که عوامل بیرونی 
و محیط��ی و حتی رفتاره��ای حاکمان، 
تأث��یر گذار در اعتقاد ف��ردی می‌گردد؛ 
نمی‌ت��وان هم��ه اختلاف‌ه��اي اعتقادی 
را به حس��اب سرکش��ی، طغیان ، عناد و 
سرپیچی از حق گذاش��ت. قرآن کریم 
به ه��ر دو عامل توج��ه دارد، هم جایی 
��که اختلاف، نتیج��ه ش��رایط طبیعی و 
نکات پیشین اس��ت، و هم جایی که در 
اثر سرکش��ی، طغیان ، عناد و س��رپیچی 
از حق اس��ت، اما واقعیت آن اس��ت که 
عمده این اختلاف‌ها در جوامع، ناشی از 

جحد و انکار حقیقت و از روی سرکش��ی نیست و ثمره طبیعی و 
منطقی محیط و تربیت و مربوط به اختلاف دس��ته نخس��ت است 
که به تعبیر قرآن: »وَ لا يزَالوُنَ مخُْتلَفِِينَ.«  )هود: ۱۱۸( همواره در 
اختلاف هستند و این اختلاف در علم سابق و ازلی خداوند تعلق 

گرفته و برطرفک‌ردن آن به قهر و غلبه ساخته نیست. 
ُّكَ لامَنَ مَنْ فيِ الْأَرْضِ  اگر خداوند می‌گوید : »وَ لوَْ ش��اءَ رَب
كُلُّهُ��مْ جَمِيعاً أَ فأََنتَْ تكُْرِهُ النَّاسَ حَتَّى�� يكَُونوُا مؤُْمنِيِنَ.« )یونس: 
۹۹( مشی��ت خداون��د تعلق نگرفته که هم��ه در روی زمین ایمان 
آورند و همه ‌کیگونه مؤمن باشند و عقیده واحدی داشته باشند 
و ا��ین انتخاب و اراده  در گزینش راه و خصوصیات آن دخالت 
داش��ته، بنابراین دلیل��ی نداردکه صاحبان مذاه��ب بخواهند آثار 
عملی و خش��ونت‌باری برای پذیرش دیگری ایجاد کنند و رفتار 
مس��المت‌آمیز با پیروان مذاهب مختلف را به جنگ و نزاع تبدیل 

کنند.
به هم��ین دلیل روا��یات فراوانی از اهل بیت رسی��ده که این 
مس��المت مذهبی را تش��ویق و ترو��یج میک‌نن��د. در روایتی از 
امام صادق رسی��ده اس��ت: »اگر مردم بدانند که چگونه خداوند 
تبارک و تعالی این خل��ق را آفرید، هیچک‌س دیگری را ملامت 
نمیک‌نند.« )حر عاملی، ج۱۶، باب ۱۴، ص ۱۶۱، حدیث ۲۱۲۴۳، 

آل‌البیت(

و در حدیثی دیگر از ایش��ان درباره 
مدارا و مس��المت با مخالفان می‌فرماید: 
خداوند اسال�م را هفت سهم قرار داده، 
س��پس آن را بین مردم تقسیم کرد و به 
بعضی کی س��هم داد و ب��ه برخی دیگر 
دوسهم و... پس برآنکه کی سهم دارد، 
دو س��هم از اسال�م را تحم��یل نکن��ید، 
زیرا بر ایش��ان س��نگین آمده، متنفرشان 
میک‌ند، بلکه با ایشان مدارا کنید و برای 
ایش��ان ورود ب��ه اسال�م و مراتب آن را 
آسان بگیرید، آنگاه حضرت به شرایط 
تاریخ��ی عصر خ��ود اش��اره میک‌نند و 
می‌فرماین��د: »امَا علمِت انَّ امَاره بنی اميه 
کانت بالسی��ف والعس��ف والجور، وان 
بالرف��ق والتألف والوق��ار والتقیه  امامتنا 
بوُا  وحسن الخلطه والورع والاجتهاد، فرََغِّ
الناس ف��ی دینکم و ف��ی ماانَت��م علیه.« 

)همان، ح۲۱۲۴۸، ص۱۶۵(
حكومت  بنی‌امیه با شمشیر، خشونت 
و ستم بود و رهبری و امامت ما با مدارا، 
الفت، آرامش، نگهداری، رفتار خوب، 
خویش��تن‌داری و اجتهاد در راه علم و معرفت اس��ت، پس از این 

روش مردم را به دین جذب و ترغیب کنید.
۲ـ پره��یز از طرح مس��ائل اختلاف برانگ��یز و بی‌ثمر مذهبی؛ 
دومین عامل، پرهیز از طرح  مسائل بی‌ثمر مذهبی و درگیرکردن 
جامع��ه به موضوعاتی اس��ت ��که نه‌تنها  هویت دین��ی جامعه را 
تقویت  نمیک‌ند و به معنویت و اخلاق اسال�می مدد نمی‌رساند، 
بل��که موجب افزایش تنش و اختال�ف در میان فرقه‌های مذهبی 
می‌گردد .معمولاً بسی��اری از مس��ائل سطحی دینی که گاه شکل 
ش��عار به خ��ود می‌گیرد و در تقویت معنو��یت و تعمق دین تاثیر 
ندارد، ازس��وی کس��انی طرح می‌ش��ود و فض��ای آرام جامعه به  
موضوعاتی درگیر می‌شود، که نه در جهت تقویت فرهنگ اهل 
بیت است و نه در جهت رونق سنت نبوی. در این زمینه چند نکته 

داراي اهمیت است:
نخس��ت: روح کلی و جانمایه دعوت ق��رآن، نهی از جنگ، 
دشمنی، شقاق و قطعه قطعهک‌ردن اجتماع مسلمانان است. بنابراین 
ه��ر حرکتی ��که در جهت ضدیت با همدلی و همکاری باش��د، 
َ وَ رَسُولهَُ وَ لا تنَازَعُوا  برخلاف دستور قرآن اس��ت: »وَ أطَِيعُوا اَّهلل
ابرِِينَ.«  )انفال:  َ مَعَ‌الصَّ فتَفَْشَ��لوُا وَ تذَْهَبَ رِيحُكُمْ وَ اصْب��رُوا إنَِّ اَّهلل
۴۶( از اختلاف و نزاع در دین بپرهیزید که سست شوید و مهابت 

شما از بین برود.

منظور از وحدت، یکی‌کردن مذاهب، 
شیعی‌کردن سنیان و یا سنی‌کردن 
شیعیان نیست. منظور حصر مذاهب 

به کی مذهب و یا حتی گرفتن 
مشترکات مذاهب و طرد مفترقات 
آنها نیست. منظور نداشتن هویت 

و مبارزه با هویت هر کی از مذاهب  
نیست، بلکه منظور از وحدت و 
یکپارچگی این است که با توجه 
به مشترکاتی که بین همه طوایف 
و فرقه‌های اسلامی وجود دارد و 
همگی اعتقاد به خداوند یگانه، 

پیامبر اسلام و کتاب الهی و قبله 
مشترک و اعتقاد به معاد و احکام 

اسلامی مثل نماز، روزه، حج و زکات 
دارند، با همدلی با یکدیگر زندگی، 
همکاری و از توهین به مقدسات و 

تحرکی یکدیگر بپرهیزند
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چنانک‌ه از امام صادق نقل ش��ده است: »لا تخاصموا بدینکم فانِّ 
المُخاصمه ممرضه للقلب.« برای دین خود با مردم ستیزه نکنید، زیرا 

ستیزه‌جویی بیمار کننده دل است.)مجلسی، ج۲، ص۱۳۳(
دوم: ازنظر قرآن ،چون تدبر در آیات و معارفش موجب بروز 
دیدگاه‌های مختلف می‌ش��ود، از اين‌رو قرآن دس��تور می‌دهد با 
شی��وه نکیو، بحث انجام گ��یرد وتنها راه دعوت ب��ه خداوند كه 
رس��میت دارد کی راه و آن برخورد با اندیش��ه از طریق جدال با 

احسن است: 
ِّكَ باِلحِْكْمَهِ وَ المَْوْعِظَهِ الحَْسَ��نهَِ وَ جادِلهُْمْ  »ادْعُ إلِ‏ى سَ��بيِلِ رَب
َّت��ي هِيَ أحَْسَ��نُ.« )نحل: ۱۲۵( با حکمت و ان��درز نکیو به راه  باِل
پ��روردگارت دع��وت کن با آنان به شی��وه‌ای که نکیوتر باش��د 

مجادله نما.
نتیج��ه چنین برداش��تی از عرض��ه دین و برخورد ب��ا دیدگاه  
مخالف، پرهیز از اموری است که برخلاف جدال با احسن است، 
یعن��ی چیزهایی که موجب تش��دید اختلاف و نتیج��ه گرفتن از 
دعوت می‌گردد. چون این آیه در مقام بیان شی��وه تبلیغ و دعوت 
مردم به دین و راه الهی است که در آن تنها کی طریق راپیشنهاد 
می کند و آن را موفقیت‌آمیز در مقام دعوت دینی می‌ش��مارد و 
آن روش حکمت و موعظه حسنه است که با بحث‌های بی‌ثمر و 

جدال‌هایی که ایجاد یکنه میک‌نند، سازش ندارد.
س��وم: از لوازم جدال احسن، پرهیز از مسائل اختلاف برانگیز 
و کاس��تن تنش‌هاس��ت، زیرا وقتی فضای گفت‌وگو و ش��نیدن 
فراهم می‌گردد که محیط دوس��تی و آرامش برقرار شود و افراد 
در پی ش��نیدن س��خن کیدیگر و تأمل درکلام باشند و نه غلبه و 
تحکم بر دیگری. جدال احس��ن ب��ا تألیف قلوب حاصل گردد و 
اختلاف برانگیزی تحرکی قلوب اس��ت و نه تألیف قلوب. قرآن 
مناظره و بح��ث را ممنوع نمیک‌ند، اما هم��ین وظیفه را با عنوان 
تبلیغ و رس��اندن در جا��یی می‌داندکه فضا برای رس��اندن ایجاد 
ش��ود و اگر در جایی هیاهو و قیل و قال اس��ت و صداها بلند و یا 
فضای گفت‌وگو مسموم است، بحث بی‌ثمر و تبدیل به مخاصمه 
گرد��یده، كه مخاصم��ه ممنوع اس��ت. امام باق��ر)ع( در روایتی 
می‌فرما��ید: »لاتخاصموا الناس فإن الناس لو اس��تطاعوا ان یحبونا 
لأحبون��ا.«‌ )مجلس��ی، ج۲، ص۱۳۲، ح۲۱( با م��ردم )و مخالفان 

عقیدت��ی خ��ود( مخاصمه نکن��ید، زیرا 
م��ردم اگر ت��وان آن را داش��ته که ما را 

دوست بدارند، دوست خواهند داشت.
این نکته، هم ب��ه لحاظ منطقی برای 
دعوت‌گران مهم اس��ت و هم به لحاظ 
روان‌شناسی، بویژه آنکه اگر موضوعات 
از اموری باشد که درنهایت ثمر دینی و 
عملی ن��دارد و جنب��ه تاریخی دارد،که 

هم نقل‌قول‌ها متفاوت اس��ت و هم تفسیرهای آن، و اگر طرفدار 
مذهب��ی این نقل را بگیرد، مقابلش نق��ل دیگر را مي‌آورد و اگر 
این طرف تحلیل و تفسی��ر خاصي را بي��اورد، دیگری با تحلیل و 
تفسی��ری دیگر مقابله میک‌ند و در نهایت جز آلوده‌شدن فضای 
صمیمیت، دوستی و الفتی که قرآن از ما می‌خواهد، چیزی عاید 

نخواهد شد و تازه هر کی سر خط اول ایستاده‌اند.
۳ـ جلوگیری از تحرکی احساس��ات و توهین به مقدس��ات؛ 
عامل س��وم، بلکه از مهمترین آنها احترام به مقدس��ات صاحبان 
مذاهب و مواظبت بر رعایت ادب در گفتار در ذکر نام آنهاست. 
این اصل عقلایی است که آنچه را بر خود نمی‌پسندی بر دیگران 
مپسند. اگر ما نمی‌خواهیم به بزرگان، علما، دانشمندان و مقدسات 
م��ا بی‌ادبی ش��ود، دیگ��ران ن��یز چنین 
خواس��ته‌ای دارند. قرآن کریم این اصل 
را حتی درباره بت‌پرس��تان و کسانیک‌ه 
به جز خدا را می‌پرس��تند مطرح میک‌ند: 
 ِ َّذِي��نَ يدَْعُونَ م��نْ دُونِ اَّهلل وَ لا تسَُ��بُّوا ال
بغَِيرِْ عِلمٍْ.« )انعام:۱۰۸(  َ عَدْواً  فيَسَُ��بُّوا اَّهلل
و آنها��یی را که جز خ��دا را می‌خوانند، 
دشنام مدهید که آنان از روی دشمنی و 

اگر در گذشته از یکدیگر متفرق 
و پراکنده بودیم، اینک بر اساس 

آرمان‌هایی در صدد تدارک و جبران 
مافات برآییم و در سایه قرآن واحد و 

قبله واحد مجتمع شویم
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به نادانی خدا را دشنام خواهند داد.
این اصل اس��ت که خداوند در قرآن مط��رح میک‌ند: »لكُِلِّ 
أمَُّ��هٍ عَمَلهَُ��مْ.«) انع��ام:۱۰۸( این‌گونه برای هر امتی کردارش��ان 
آراس��ته می گ��ردد و اعتقاد پیدا میک‌نند. وقت��ی خداوند درباره 
غیر مس��لمانان چنین می‌گوید، این اصل درباره ش��خصیت های 
مورداحترام درمیان مس��لمانان بیش��تر صادق است که نباید زمینه 

اختلاف و یکنه و تحرکی احساسات را فراهم کرد.
ش��اهد بر همین معنا، روایت امام رض��ا)ع( که ابراهیم بن ابی 
محمود خراس��انی ب��ه آن حضرت می‌گوید: م��ن روایاتی را در 

فض��ل اهل بیت و مخالفان آنان می بینم 
که مانندش را پیش ش��ما نمی‌شناس��م، 
حضرت  پ��س از توضیحاتی در هدف 
سازندگان احادیث دروغین و دسته‌بندی 

آنها، درباره دشنام به آنان می‌فرماید:
»و ثالثها التصر��یح بمثالب  اعداءنا، 
فاذاسمع الناس الغلو فینا کفروا شیعتنا و 
نسبوهم الی القول بر بویتنا ...واذا سمعوا 
مثال��ب اعداءنا باس��ماءهم  و قد قال الله 
َّذِي��نَ يدَْعُونَ منِْ  عزوجل: وَ لا تسَُ��بُّوا ال

َ عَدْواً بغَِيرِْ عِلمٍْ.« )صدوق، عیون اخبار الرضا،  وا اَّهلل ِ فيَسَُ��بُّ دُونِ اَّهلل
ج۱، ص۳۰۴(

و دسته سوم کسانی هستند که با صراحت به بدگویی دشمنان 
م��ا می‌پردازن��د و آنگاه که م��ردم غلوهایی که آن��ان در حق ما 
ساخته‌اند را می‌شنوند، شی��عیان ما را تکفیر میک‌نند، و شیعیان ما 
را کسانی می‌دانند که قائل به ربوبیت ما هستند... و وقتی بدگویی 
دش��منان ما را در احادیث س��اختگی که به نام و ذکر آنها آمده، 
می‌ش��نوند ]ما را دش��نام می دهند[،در حالی که خداوند فرموده 
است:و آنهایی که جز خدا را می خواننددشنام مدهید که آنان از 

روی دشمنی و به نادانی خدا را دشنام خواهند داد.
از این روایات به خوبی اس��تفاده می‌شود، در عصر حیات اهل 
ب��یت، روایاتی جعلی به ن��ام آنان در جه��ت آلودهک‌ردن فضای 
دینی در میان مس��لمانان س��اخته می‌شده اس��ت و هدف از وضع 
این روایات، تش��دید درگیری و مخالفت و تحرکی احساس��ات 
و ایجاد دش��منی با اهل بیت بوده است و حضرت این حرکت را 
محکوم میک‌ند و به این آیه استشهاد میک‌ند. بنابراین وقتی قرآن 
کریم حتی با کس��انی که رفتار زش��ت و مخاصمه و جنگ‌طلبانه 
َّتيِ هِيَ  يِّئهَُ ادْفعَْ باِل دارند می‌فرماید: »وَ لا تسَْ��توَِي الحَْسَ��نهَُ وَ لَا السَّ
َّهُ وَليٌِّ حَمِيمٌ« )فصلت:۳۴(   َّذِي بيَنْكََ وَ بيَنْهَُ عَداوَهٌ كَأَن أحَْسَنُ فإَذَِا ال
و نکیی با بدی کیس��ان نیس��ت. بدی را به آنچه خود بهتر اس��ت 
دفع کن، آنگاه کس��ی که میان تو و میان او دشمنی است گویی 

دوستی کیدل می‌گردد.
در فضای فرهنگی جامعه اسال�می نباید تقابل و توهین باشد، 
در این آیه خداوند نمی‌خواهد که ش��ما رقیب را رام کنید، بلکه 
می‌خواهد دش��منی را از بین ببرید، عداوت را طرد کنید و این با 
خوبی کردن و بدی را با نکیی پاس��خ دادن است. قرآن مجید در 
َّتيِ  کی منش��ور محکم اخلاقی می‌گوید: »وَ ق��لْ لعِِبادِي يقَُولوُا ال
ا  ِنسْانِ عَدُوًّ يطْانَ كانَ للِْإ يطْانَ ينَزَْغُ بيَنْهَُمْ إنَِّ الشَّ هِيَ أحَْسَ��نُ إنَِّ الشَّ
مبُيِناً.« )اس��را :۵۳( به بندگان من بگو نکیوترین س��خن را بگویید 
و حرف خوب بزنید، همانا شیطان در دل ها وسوسه میک‌ند و از 

آغاز، دشمن آشکار انسان بوده است.
ب��ه همین دل��یل مرحوم مجلس��ی از 
شیخ طوس��ی از حضرت علی)ع( درباره 

اصحاب پیامبر به یاران خود فرمود: 
»وص��کیم فی اصحاب رس��ول الله لا 
تس��بوهم، فانهِّ��م اصح��اب نبیکُم وهم 
اصحابه  الذین لم یبتدعوا فی الدین شیئا 
و لم یوقروا صاح��ب بدعة، نعم اوصانی 
رس��ول الله فی هولاء.« )مجلس��ی، حیاه 
القل��وب، ج۲، ص۲۶۱ و قریب به همین 
مضمون، بحارالانوار، ج۲، ص۳۰۶( شما 

حفظ هویت اسلامی در جهان با 
وحدت‌بخشی به جهان اسلام شکل 
می‌گیرد، حتی هویت شیعی و هویت 

سنی با وحدت، بیشتر می‌شود، 
بویژه اگر این هویت با عمران و 

آبادانی و توسعه اقتصادی و سیاسی 
و رعایت حقوق متقابل و سماحت 

همراه باشد
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را در م��ورد اصحاب پیامبر خدا س��فارش میک‌نم، آنان را س��ب 
)ناسزا( نکنید که اینان اصحاب پیامبر شما هستند، اصحابی که در 
دین بدعتی نگذاش��تند و بدعتگذار را احترام نکردند.آری رسول 

خدا در مورد اصحاب به من سفارش فرمود.
حضرت ا��ین مس��ئله را در کلام��ی دیگر درجن��گ صفین 
هنگامی که ش��نید عده‌ای از اصحابش شامیان را دشنام می‌دادند، 
فرم��ود: »انِیّ اکَرَهُ لکم انَ تکَونوُا سَ��باّبین.« )نهج‌البلاغه، خ۲۰۶( 
من خوش ندارم که  شما دشنام‌دهنده باشید و در ذیل می‌فرماید: 
اما اگر کردارش��ان را یادآور می‌شدید و کارهای نا شایسته آنان 
را برمی‌شمردید، به راس��ت نزدکی و معذورتر بود. شما به‌جای 
دش��نام به آنان می‌گفتید: »اللهم احف��ظ دماءنا و دماءهم و اصلح 
ذات بینن��ا و بینهم.« ب��ار پروردگارا خون م��ا و آنهارا حفظ کن. 
بین ما و آنها اصلاح نما وآنان را ازگمراهی به راه راست هدایت 

فرما. 
این شی��وه حضرت، حتی در مورد کس��انی که با او جنگیدند 
و خلافتی که مس��لمانان ب��ا او بیعت کرده بودن��د نقض کرده و 
خون مس��لمانان را ریخته بودند، انجام می‌گیرد و نش��ان می دهد 
که حضرت چگونه به مسئله ادب در گفتار و ناسزاگویی نکردن 
پایدار بوده است، و این شیوه در کنار سیره آن حضرت با خلفا و 
ارتباط و همکاری با آنان آشک��ارتر می‌شود. ایشان پس از روی 
کار آم��دن خلیف��ه اول، هنگامی که گروهی به س��وی خانه امام 
س��رازیر ش��دند تا در مقابل ابوبکر با وی بیع��ت کنند، برخلاف 
انتظار در پاس��خ کس��انی که دست بیعت به س��ویش دراز کرده 
بودند چنین فرمود: »شُ��قوا امواج الفتن بسُِفُنِ النجاه و عرجوا عن 
طر��یق المنافره، و صُغُوا تیجنان المفاخ��ره، افلحَ مَن نهََضَ بجناح 
او استس��لم فاراح...« )نهج‌البلاغه، خ۵( ای مردم امواج کوه پکیر 
فتنه‌ها را با کشتی‌های نجات )علم، ایمان و اتحاد( در هم بشکنید، 
از راه اختلاف و پراکندگی کنار آیید. تاج تفاخر و برتری‌جویی 
را از س��ر بنهید. دو ��کس راه صحیح  پیمودن��د؛ آن کس که با 

داش��تن یار و یاور و نیروی کافی به‌پای 
خاس��ت و پیروز ش��د و آن کس که با 
نداشتن نیروی کافی کناره‌گیری کرد و 

مردم را راحت ساخت.
از اي��ن‌رو ب��ا ش��رافت و بزرگواری 
درب��اره کیاکی خلفا س��خن می‌گوید، 
اگر نق��دی دارد در ضم��ن همکاری با 
آنان بیان میک‌ند. او به مناسبت شهادت 
محمد ب��ن ابی‌ب��کر در دوران خلافت 
خود به یاران خو��یش خطابه‌ای خواند 

و چنین گفت:
چ��ون ابوبکر زمامدار امور ش��د، به 

آس��ان‌گیری و مح��کمک‌اری پرداخت و به مردم نزدکی ش��د و 
اعت��دال به خرج داد، پ��س با وی از راه نصیح��ت و خیرخواهی 
مصاحب��ت کردم و در آنچه خدا را اطاعت میک‌رد، با کوش��ش 
تم��ام او را اطاعت نم��ودم و هیچ‌گاه طمع ن��کردم که حادثه‌ای 
ب��رای او پ��یش آید و من زن��ده بمانم، در زمام ام��ری که با وی 
گفت‌وگو داش��تم به‌س��وی من بازگردد. )ثقفی کوفی، الغارات، 

ج۱، ص۳۰۷( 
این شی��وه را عملًا در دوران زمامداری ابوبکر، عمر و عثمان 
انج��ام داد و ب��ا همکاری خود در جاه��ای مختلف از اختلاف و 
درگ��یری پرهیز ��کرد. براي نمون��ه با ارائه نظرهای مش��ورتی و 
راهنما��یی در جهت حف��ظ آنان در صورتی ��که مدینه را ترک 
کنند، برای جنگ با رومیان در مش��ورت ابوبکر و برای جنگ با 
ایرانیان در مش��ورت عمر، مانع از کشته‌ش��دن احتمالی آنان شد. 
)ابنک‌ث��یر، البدایه و النها��یه، ج۱۶، ص۳۱۵، نهج‌البلاغه، خ۳۴ و 
خ۱۴۶( و حت��ی به‌طورکلی در اثر جنگ‌ه��ای خلیفه دوم بویژه 
در جنگ‌هایی که امر بر وی مش��تبه می‌ش��د و نیازمند مشاوره با 
امام علی بود، از مشورت دریغ نمیک‌رد. به همین دلیل در تاریخ 
آمده اس��ت که گاه حضرت علی در نبود خلیفه دوم جانشین وی 
می‌شد، چنانک‌ه پس از اینکه امام علی)ع( مانع از شرکت مستقیم 
خلیفه دوم در جنگ‌ها ش��د، خلیفه عمر، تصمیم گرفت که سپاه 
مسلمین را از پشت سر مدیریت و تقویت کند، این امر مستلزم آن 
بود که خلیفه از ش��هر خارج شود و تا نزدکیی میدان‌هاي جنگ 
پیش رود.از این رو ‌کیبار وقتی قرار ش��د برای س��پاه اسلام در 
جنگ قادسی��ه نیروی کمکی فرستاده ش��ود و به همراه لشکریان 
ب��رود، علی)ع( را افزون ب��ر منصب قضاوت، جانشی��ن خود در 
مدین��ه بگرداند. ابن اثیر جزری )م ۶۳۰( در این باره می‌نویس��د: 
»و کان علي القضاء فیما ذکر علی بن ابی طالب ...ثم جمع وجوه 
اصح��اب رس��ول الله )و اعلام العرب(و ارس��ل ال��ی علی وکان 
استخلفه علی المدینه.« )الکامل، ج۲، ص۳۰۹، دارالکتب العربی، 
ط۱۳۸۷، 2 ق( و علی بر قضاوت ش��هر 
حکمرانی داش��ت و اصحاب پیامبر خدا 
و اعلام ب��زرگان را گردآوری کرد و به 
دنبال علی)ع( فرس��تاد و او را جانشی��ن 

خود در مدینه گردانید. 
و م��وارد دیگری از همکاری، تعامل 
میان اهل ب��یت پیامبر و خلف��ا و صحابه 
وجود داش��ته و اگر کس��انی در فضای 
تعارضات مذهبی این اختلافات را تبدیل 
به ضدیت، توه��ین و خروج از فرهنگ 
دین��ی و ادبی جامعه اسال�می کرده‌اند، 
نشان می‌دهد که با واقعیت‌هاي تاریخی 

قرآن، نه‌تنها جنگیدن با مخالفان 
اعتقادی را نهی می‌کند، بلکه 

نیکی‌کردن و دادگری نسبت به آنان 
را سفارش می‌کند و تنها در صورتی 
کارزار را جایز می‌شمارد که آنها از 
سر دشمنی با مسلمانان برخیزند و 
مردم را از خانه‌هایشان بیرون کنند، 

یا با مسلمانان به خاطر دینشان 
بجنگند یا با دشمنان دیگر همدستی 

و همپیمانی کنند
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س��ازش ندارد و برخلاف سیره و مشی 
امام علی)ع( است.

و این داس��تان تنه��ا منحصر به کی 
مورد نیس��ت، م��وارد دیگ��ری از قبول 
جانشی��نی امیر مؤمنان نس��بت به خلیفه 
دوم )ر. ک: اب��ن ابی‌الحد��ید، ش��رح 
نهج‌البلاغ��ه، ج3، ص37( و همک��اری 
با خلیفه س��وم عثمان‌بن عفان به اقتضای 
ش��رایط و رعایت مصالح بوده اس��ت، 
��که اوج ا��ین همکاری‌ه��ا در جریان 
حکومت خلیفه س��وم و مشورت دادن 
درب��اره توحید مصاحِ��ف )يكي كردن 

صحيفه‌ها(، نظ��ارت بر صحت آنها و در جر��یان محاصره منزل 
عثمان مشاهده می‌شود. زمانیک‌ه خلیفه سوم سخت گرفتار است 
و کمتر یار و یاوری دارد و ش��هر مدینه مرکزآشوب و درگیری 
اس��ت و اف��راد در اطراف خان��ه عثمان گرد آمده ان��د، درچنین 
ش��رایطی ام��ام علی ب��ه عثمان کمک ��کرد، هر چند نس��بت به 
تبعیض‌ها و حیف و میل‌هایی که ازسوی اطرافیان و عمّال عثمان 
انجام می‌گرفت و حضرت انتقاد میک‌رد، اما آن حضرت س��عی 
داش��ت فتنه را ف��رو بخواباند و آن‌گونه که خلیف��ه عثمان از امام 
علی خواس��ت تا با مردم صحبت کند و نگذاردکه بر او  بشورند، 
امام درخواس��ت او را پذیرفت و با مردم صحبت کرد، مش��روط 
بر آنکه عثمان ب��ه وعده‌هایی که می‌دهد، عم��ل کند.)بلاذری، 
انساب‌الاشراف، ج۵، ص۱۱۱( و همه این موارد باز نشان می‌دهد 
ا��ین تعامل‌ها تا چ��ه حدی در جهت کاه��ش دادن اختلاف‌ها و 

توجه به وحدت بوده است.
۴- پرهیز از تکفیر صاحبان فرقه های اسلامی؛ چهارمین عامل 
وح��دت بخش در راس��تای ایجاد فضای س��الم ایمانی و دینی و 
کاس��تن اختلاف‌ها و کاس��تی از تنش‌ها و پرهیز از تکفیرکردن 
اس��ت. متأس��فانه کیی از بیماری‌های جوامع مذهبی رواج تکفیر 
مخالفان فکری و عقیدتی اس��ت. این مذهب آن مذهب را تکفیر 
میک‌ن��د و آن کیی، ا��ین کیی را. این مذهب خ��ود را بر حق و 
دیگ��ری را باط��ل  می‌ش��مارد و برعکس. تا جایی ��که در میان 
پیروان مذاهب فضای س��خت و شک��ننده‌ای ایجاد می‌ش��ود که 
تحم��ل کیدیگر را ندارند و دس��تک‌م ‌بدبین��ی و یکنه در جامعه 
مس��لمین ایجاد ش��ده تا جایی که با ادیان دیگر تعامل میک‌نند و 
اما با معتقدان مذاهب اسال�می حاضر به همکاری نیستند. خدای 
آنها کیی است، قبله آنها کیی است، اما کیدیگر را به کفر نسبت 

می‌دهند.
بیم��اری تکفیر عموم��اً در محیط‌های رش��د نیافت��ه، از آنجا 
شک��ل می‌گیرد  ��که فرد تصور میک‌ند چون نظرات او درس��ت 

اس��ت، پس دیگری بر باط��ل، گمراه و 
قابل تکفیر اس��ت. البته طبیعی است که  
هر فردی نظ��رات خود را حق و صحیح 
بداند، ام��ا باید احتمال بدهد که دیگری 
درباره عقیده او چنین فکر نمی کند و با 
مقدماتی که در زندگ��ی و محیط دینی 
تربیت یافته، به نتایج فکر او نرسیده و بسا 
با مستندات و براهین دیگری به نتیجه‌ای 
مخال��ف آنچ��ه او عق��یده دارد، واصل 
شده، از اين‌رو در پیشگاه خداوند عناد و 
لجاجی نکرده و به‌اصطلاح قرآنی بر حق 
سرپوش��ی )کفر( نگذاشته و معذوراست 
و اگر قرار باش��د، هرکس چنین انج��ام دهد، هر مذهبی، مذهب 
دیگر را تکف��یر کند، همه پیروان مذهبی توس��ط پیروان مذهب 
دیگ��ر کافر ش��ده‌اند و این روش موجب درگیری، دو دس��تگی 
و رواج تعص��ب کورکوران��ه و ح��ب و بغض‌ه��ای غیرمنطقی، 
دسته‌بندی‌های کاذب و احیاناً نسبت‌های خلاف واقع خواهد شد 
و به رواج یکنه، جنگ و برادرکشی خواهد انجامید و به نفع هیچ 
مذهبی نیست که با این روش با مخالفان خود برخورد کند.به هر 
َّذِينَ  حال در قرآن کریم این روش مذمت ش��ده است: »يا أيَُّهَا ال
ِ فتَبَيََّنوُا وَ لا تقَُولوُا لمَِنْ ألَقْ‏ى إلِيَكُْمُ  آمَن��وا إذِا ضَرَبتْمُْ فيِ سَ��بيِلِ اَّهلل
لامَ لسَْتَ مؤُْمنِاً.« )نسا:۹۴( ای کسانیک‌ه ایمان آورد‌ه‌اید، چون  السَّ
در راه خدا زمین را طی میک‌نید، وارسی کنید و به کسی که نزد 

شما اظهار اسلام میک‌ند مگویید تو مؤمن نیستی.
مفهوم این پیام قرآنی آن است که در گشت و گذار و ارتباط با 
جوامع و ملت‌ها که انسان افکار و اندیشه‌های متفاوتی را می‌بیند، 
به مجرد اینکه دید کس��ی برخلاف عقیده او سخن می‌گوید، آن 
��کس را طرد و لعن نکند و به دیگران نس��بت نامس��لمانی ندهد. 
ممکن است افراد آن‌گونه که شما می‌اندیشید، نیندیشند، اما دلیل 

برآن نیست که آنها تکفیر شوند.
در روایتي از امام ص��ادق)ع( در مذمت تکفیر دیگران چنین 
رسیده است: »ملعون ملعون من رمی مؤمنا بکفر و من رمی مؤمن 
بکفر فهو کقتله.« )قمی، عباس، سفینه‌النجاه ، ج۴، ص۲۳۲، ماده 
کف��ر و بحارالانوار، ج۷۲، ص۲۰۹( از رحم��ت خدا به دور باد، 
به دور باد کس��ی که مؤمنی را به کفر نسبت می‌دهد و کسی که 
مؤمنی را به کفر نس��بت می‌دهد مانند آن اس��ت که او را کش��ته 

است.
و در روایت دیگری آن حضرت نیز می‌فرماید: وای بر ش��ما 
که لعن به مؤمنان داش��ته باشی��د و آنها را تکف��یر کنید. )کلینی، 

اصول کافی، ج۱، ص۳۶۰(
و نیز صدوق از س��لیم بن قیس از امیر مؤمنان نقل میک‌ند که 

عزت اسلامي، عزت ايماني و 
عزت معنوي در سايه وفاق و عدم 
اختلافك‌ردن ايجاد مي‌شود. اگر 
ما مي‌خواهيم شكوه معنوي ايجاد 
كنيم، يعني آن خواص و آثار ديني 
و معنوي اسلام و قرآن را در جامعه 

تحكيم كنيم، اين کار با نزاع، 
اختلاف، دعواكردن و به سر و كله 

همديگر زدن ايجاد نمي‌شود
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ش��نیدم می‌فرمود: »احذروا علی دین��کم ثلاثه...رجلًاً قرأ القرآن 
حتی اذا رأیت علیه بهجه، اخترط سیفه علی جاره و رماه بالشرک، 
قلت یا امیرالمؤمنین ایها اولی بالشرک؟ قال الرامی.« )خصال، ص 

۱۳۹، مجلسی، بحارالانوار، ج۷۲، ص۳۳۷، بیروت( 
از س��ه گ��روه در دین خود برحذر باشی��د. م��ردی که قرآن 
می‌خواند تا جایی که  دیده می‌شود شوق و بهجتی نشان می‌دهد، 
اما شمشیر خود را بر همسایه خود میک‌شد و او را به شرک نسبت 
می‌ده��د، پس گفتم ای امیرمؤمنان کدامکی‌ به ش��رک نزدکیتر 
هستند، آن حضرت فرمود: آن کس که نسبت شرک به دیگران 

می‌دهد. 
جالب‌ت��ر از همه اینکه امیرمؤمنان علی)ع(، مخالفان خود را و 
حتی کس��انی که علناً حضرت را دش��نام می‌دادند و در مرحله‌ای 
ب��ا حضرت جنگیدند، تکفیر و متهم به کفر و ارتداد و امثال اینها 
نکرد و از این شی��وه‌ها در برخورد با مخالفان خود استفاده نکرد. 

از امام باقر)ع( در این باره نقل شده است:
»انِّ علیاً لم کین ینس��ب احداً منِ اهلِ حربه الِی الش��رک و لا 
الِ��ی النفاق و لکنهّ کان یقَولُ هم اخوانن��ا بغَُوا علینا.« )حر عاملی، 
وسائل‌الشی��عه، ج۱۵، ص۸۳، حدیث۱۰، شماره مسلسل ۲۰۰۳۲، 

آل‌البیت(
علی هیچکی‌ از افرادی را که با او جنگیدند به شرک و نفاق 
متهم نکرد و آن��ان را تکفیر نکرد، بلکه می‌گفت آنها برادران ما 

هستند که به ما ستم کردند.
البته منظور حضرت از اخوان و برادران، اصطلاح در فرهنگ 
کتاب‌های  فقهی نیست، بویژه در مورد اهل شام. این کلمه قرآنی 
َّمَا المُْؤْمنِوُنَ إخِْوَهٌ فأََصْلحُِوا بيَنَْ  است، چنانکه قرآن می‌فرماید: »إنِ
أخََوَيكُْمْ«، بلکه مفهومی حتی توس��عهی‌افته‌تر از آن است، چنانکه 
قرآن درباره قوم ش��عیب و ثمود تعبیر به اخ میک‌ند: وَ إلِ‏ى مَدْينََ 
أخَاهُمْ شُعَيبْاً.« )هود: ۶۱( »وَ لقََدْ أرَْسَلنْا إلِ‏ى ثمَُودَ أخَاهُمْ صالحِاً.« 
)هود:۸۲( چنانکه همین معنا در روایتی از امام س��جاد نقل ش��ده 

است. )ر.ک: هویزی، نور الثقلین، ج۲، ص۴۵، ح۱۰۸(
کیی از نکات جالب توجه در ارتباط با تکفیر مذهبی، مذمت  
»عجب« است. عجب یعنی شی��فتگی به دینداری خود است، که 

آثار و پیامدهایی دارد که در روایات اهل 
بیت از آن برحذر داده شده است، چون 
کس��ی که خود را محور دین و اسال�م 
می‌داند،گویی که سخنگوی اسلام است 
و به‌راحتی دیگران را تکفیر میک‌ند. در 

روایتی از پیامبر آمده است:
»شرار امتی الوحدانی المعجب بدینه، 
المرائ��ی بعمل��ه، المخاص��م بحجت��ه.«» 
)متقی هندی،کنز العامل، ج۳، ص۵۱۵، 

ح۷۶۷۵( بدترین امت من کس��ی است که شیفته دین و ریاکننده 
به عمل خود است و با حجت و دلیل با دیگران به نزاع می‌پردازد 
و ستیزه‌جویی میک‌ند در روایاتی از اهل بیت آمده است: کسانی 
��که خود را به پندار خویش رهیافته و دیگران را گمراه می‌بینند، 
خوراک دوزخ و در قعر هلاکت هس��تند. )جعفریات، ص۱۹۲، 

صحیح مسلم، ج ۴، ص۱۲۹، ح۲۰۲۴(
بنابراین، عنایت به زدودن  فرهنگ تکفیر از جامعه دینی، وجهه 
دیگر وحدت اس��ت، ز��یرا مبدأ نزاع‌های مذهب��ی و مجوز دادن 
ب��رای بی‌حرمتی و طرد، از تکفیر آغاز می‌گ��ردد و با توجیهاتی 
ظاهرپسند مجوز قتل گرفته می‌شود، حال اگر این فرض گذاشته 
ش��ود که معیار اسال�م آن‌گونه که از پیامبر نقل شده، مشترکات 
اس��ت: »من اس��تقبل قبلتنا و صل صلاتنا و اکل ذبیحتنا فله ما لنا و 
علیه ما علینا.« )صدوق، خصال، ج۱، ص ۱۷۸، ح۲۳۷( کس��یک‌ه 
مانند ما به قبله نماز می‌خواند و نمازی مانند مسلمانان می‌خواند و 
همانند مسلمانان حیوانات را ذبح میک‌ند و می‌خورد، همه حقوق 

و احکام متقابل مسلمانان را دارد.
بدون شک�� اگر با تکفیر در هر سطحی مبارزه شود، نتیجه‌ای 
جز تعال��ی فکر، شفاف‌ش��دن حقایق، نزد��کیی قلوب وکاهش 
اختلافات نخواهد داش��ت و دیگر کس��ی از ا��ین تکفیرها  برای 

ایجاد جنگ مذهبی سوء‌استفاده نخواهد کرد.
۵- رعا��یت حق��وق اجتماع��ی؛ پنجم��ین عام��ل مؤث��ر در 
وحدت‌بخشی جوامع مس��لمانان، توجه به حقوق متقابل صاحبان 
مذاه��ب و اقلیت‌های مذهبی اس��ت. مراد از ا��ین رعایت حقوق 
اجتماعی و سیاس��ی، فرصت و امکان مس��اوی برای انجام مراسم 
و اعم��ال عبادی متناس��ب ب��ا دیدگاه‌های مذهب��ی آنان در کی 
کشور ازسوی دولت‌های اسلامی است. لازمة به رسمیت‌شناختن 
اختلاف و تنوع افکار، طبایع و سیال�ق بش��ری ـ که در آغاز این 
نوشته به آن اش��اره گردید و توضیح داده شد که این گوناگونی 
اندیش��ه‌ها و عقاید، طبیعی اس��ت ـ پذیرش اص��ل رعایت حقوق 
متقابل کیدیگر اس��ت، وگرنه آن وحدت‌طلب��ی که قرآن به آن 
دعوت میک‌ن��د، عملًا تحقق نخواهد پذیرفت، زیرا بسی��اری از 
منازعات اجتماعی و سیاس��ی از آنجا شک��ل می‌گیرد که افراد و 
گروه‌ها و صاحبان مذاهب احساس ستم 
و بی‌عدالت��ی در حق خود میک‌نند و در 
صورتی که حق آزادی اندیشه و بیان و 
برگزاری مراسم و انجام تکالیف نداشته 
باش��ند و یا در کش��ور حقوق  اجتماعی 
و سیاس��ی آنان مانند دیگر ش��هروندان 
اس��تیفا نگردد، احساس ظلم می کنند و 
به حس��اب ایج��اد محدودیت و تبعیض 
مذهبی گذاشته می‌شود، و چون تبعیض 

نخستين خليفهك‌شي و سب خلیفه 
مسلمین یعنی حضرت علی)ع(، 

توسط بني‌اميه آغاز شد
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در هر حال س��تم اس��ت، با آموزه‌های قرآنی ناس��ازگار اس��ت. 
ق��رآن کریم با نفی ا��کراه در دین )در آیات  س��وره بقره: ۲۵۶، 
یون��س: ۹۹( یا به‌‌طور مس��تقیم حق آزادی دین��ی را پذیرفته و یا 
آنک‌ه با بیان آزادی انس��ان‌ها حتی در صورت انتخاب نادرس��ت 
و با بیان عدم مش��روعیت الزام مخالفان به تظاهر به حق ـ که خود 
بخش��ی از هویت دینی و مذهبی حق است ـ زمینه اجازه فرصت 
برای انجام تکالیف را فراهم س��اخته اس��ت، زیرا بین نفی اکراه 
در د��ین و آزادی ملازمه اس��ت. اگرنباید کس��ی را مجبورکرد، 
پس می‌توان اندیش��ه وعقیده‌ای متفاوت داش��ت، از این‌رو وقتی  
اطلاع‌رسانی انحصاری است، یا انجام شعائر دینی در محدودیت 
اس��ت، به صورت مستقیم افراد در محدودیت هستند. هنگامیک‌ه 
اقامه ش��عائر و ایجاد مراکز عبادی برای غیر مسلمانان جایز است 
و حکومت‌های کش��ورهای مس��لمان پذیرفته‌اند که مسی��حیان، 
یهودیان و زرتش��تیان بتوانند مراکز عبادت داش��ته باشند و برخی 
ِ النَّاسَ  از مفسران به مناسبت تفسی��ر این آیه شریفه: »لوَْ لا دَفعُْ اَّهلل
مَتْ صَوامعُِ وَ بيِعٌَ وَ صَلوَاتٌ وَ مَس��اجِدُ يذُْكَرُ  بعَْضَهُ��مْ ببِعَْضٍ لهَُدِّ
ِ كَثيِرا.« )س��وره حج: ۴۰( و اگر خدا بعضی از مردم  فيِهَا اسْ��مُ اَّهلل
را با بعضی دیگر دفع نمیک‌رد، صومعه‌ها، کلیس��اها، کنیس��ه‌ها و 
مس��اجدی که نام خدا در آنها بسی��ار برده می‌شود، سخت ویران 

می‌شد.
گفته‌اند: این که قرآن فریضه جهاد و دفاع را به‌عنوان پیشگیری 
از انهدام صومعه‌ها ،کلیساها، کنیسه‌ها و مساجد ذکر کرده است، 
دلیلی براین است که نمی‌خواهد هرگز مراکز اقامه شعائر مذهبی 
و عبادی غیر مسلمانان نابود شود، زیرا مدلول التزامی این سخن، 
احترام ب��ه مذاهب،آزادی انس��انی در مقام عبودیت و پرس��تش 
خداوند اس��ت.اگر قرآن ب��رای مراکز مختلف عبادی انس��ان‌ها 
ارزشی قائل نبود، کیی از نتایج دفاع و انگیزه جهاد را برای حفظ 
این مراکز ذکر نمیک‌رد و از میان فوائد بسیار دفاع و جهاد، بقای 

پایگاه‌های عبادی را برنمی‌شمرد.
وانگه��ی، این مراکز عبادی را در جنب مس��جد قرار می‌دهد 
و به همان اندازه که برای مس��اجد در میان مسلمانان احترام قائل 
می‌ش��ود، ب��رای آن مکان‌ها ن��یز احترام و ارزش قائل می‌ش��ود. 
)از باب نمونه ر.ک: فضل‌الله، تفسی��ر من وح��ی القرآن، ج۱۶، 
ص۸۴، بیروت، دارالمکال� ـ همچنين قرطبی، الجامع‌ا‌لاحکام، 

ج۶، ص۷۰(
بنابراین وقت��ی مراکز دینی غیرمس��لمانان پذیرفته می‌ش��ود، 
آزادی انج��ام مراس��م برای مس��لمانان در هر مذهبی که باش��ند 
ب��ه طریق اولی پذیرفته ش��ده و حق آنان محفوظ اس��ت. )درباره 
آزادی ب��رای ایجاد مراکز عبادت و اجرای مراس��م دینی ر.ک: 
ایازی، آزادی در قرآن، ص۳۹۳ و چش��م‌انداز ايران، ش��ماره 18 
باعن��وان »آزادي و ارتداد در ق��رآن«(، زیرا کیی از لوازم آزادی 

اجتماعی، اجازه اقامه ش��عائر و ایجاد پایگاه‌ها و مراکز عبادی به 
كساني است که به‌عنوان شهروند جامعه دینی محسوب می‌شوند. 
اگر ثابت کردیم که در جامعه اسال�می کسی را نمی‌توان به زور 
و اجب��ار ملزم به پذیرش عقیده‌ای کرد، الزام��اًً پذیرفته‌ایم که او 
می‌تواند عقیده خود را داش��ته باش��د و اعمال و مناسک��ی را که 
مرتبط به عقیده اوست انجام دهد وتنها با انتخاب و اختیار آزادانه 

او از مذهب شما، موضوع دگرگون می‌شود.
نکته دیگر؛ هر مخالف عقیدتی، دارای مجموعه‌ای از عناصر 
عقیدتی اس��ت که به آنها عش��ق ورزیده، مقدسشان می‌شمارد و 
می‌خواهد آن را به‌خوب��ی انجام دهد. وقتی قرآن کریم بدگویی 
به مش��رکان را نهی میک‌ند، )انعام: ۱۰۸( نش��ان می‌دهد که رفتار 
با مخالفان عقیدتی )خواه مس��لمان باش��د یا غیرمس��لمان( باید به 
گونه‌ای باش��دکه احساسات آنها جریحه‌دار نشود، چه به صورت 
س��لبی از طریق توهین به مقدسات و در مانع‌شدن از انجام مراسم 
 ِ َّذِي��نَ يدَْعُونَ منِْ دُونِ اَّهلل دینی. به همین دلیل آیه: »وَ لا تسَُ��بُّوا ال
َ عَدْواً بغَِيرِْ عِلمٍْ« )انعام: ۱۰۸( و چه به صورت ایجابی در  فيَسَُبُّوا اَّهلل
رعایت حقوقی که احساسات آنان را جریحه‌دار میک‌ند و موافق 
عقیده آنان نیست و تعیین خط قرمزی برای مجادلات و مناظرات 
عقیدتی است برای غیرمس��لمانان )تا چه رسد به مسلمانان( و هم 
آغازی برای روش تعیین حق آزادی انجام مراسم دینی در سطح 

رفتارهای اجتماعی و رعایت ارزش‌های دینی آنان.
این طبیعی است که شیعیان در کشورهاییک‌ه در اقلیت هستند، 
طالب برگزاری مراس��م عزاداری و انجام مراسم دینی در کانون 
و محافل خود هس��تند و س��ني‌ها برعکس چنین خواسته‌ای را در 

کشورهایی که در اقلیت هستند داشته باشند.
از س��وی دیگر وقتی س��خن درباره رعایت حقوق اجتماعی 
می‌ش��ود، تنها کی بخش آن حق آزادی مراس��م مذهبی، دینی، 
انتشار کتاب، تبیین دیدگاه‌ها و اندیشه‌های آنان است و بخش‌های 
دیگر آن در به رسمیت‌ش��ناختن حقوق اسلامی مخالفان مذهبی، 
با همه دامنه آن در جامعه اس��ت. حقوقی که بهره‌مندشدن فرد از 
حق تصمیم‌گیری و دخالت در سرنوشت خود و جامعه می‌باشد.

ب��ه هر حال، اگر قب��ول کردیم که مخالفان مذهبی مس��لمان، 
مانن��د همه پیروان مس��لمان، دارای حقوق مش��ترک و مس��اوی 
هس��تند و پذیرفتیم که آزادی حق انس��ان اس��ت و آدمی از آنجا 
كه موجودی محق اس��ت، حق دارد که انتخاب‌گر باش��د، چون 
آزاد است، حق تصمیم‌گیری دارد، حق دارد چنانچه به او تعدی 
شد به مراجع و محاکم ملی مراجعه کند و دعوایش را در دادگاه 
مس��تقل و بی‌طرف طرح نماید و دستگاه قضایی موظف باشدکه 
علنی به کار او رسیدگی کند و این مسائل ربطی به وظیفه فرد در 

برابر خداوند ندارد.
۶- رعایت نکات اخلاقی؛ ششمین عامل رعایت اصول اخلاقی 
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اس��ت كه هرچند در قالب حقوق نمی‌گنجد، اما در ایجاد وحدت 
میان مسلمانان تأثیر بسزایی دارد.این مرتبه که بالاترین مرتبه در میان 
عوامل وحدت بخش تلقی می‌گردد، از نکاتی است که قرآن به همه 
مسلمانان س��فارش میک‌ند و رعایت آن به‌مثابه مکارم اخلاق تلقی 
می‌شود و جایگاه و مرتبه‌ای بلند درآموزه‌های قرآنی دارد. در تعالیم 

قرآن مجید درباره همه مخالفان حتی غیرمسلمانان آمده است: 
ينِ وَ لمَْ يخُْرِجُوكُمْ  َّذِينَ لمَْ يقُاتلِوُكُمْ فيِ الدِّ ُ عَنِ ال »لا ينَهْاكُمُ اَّهلل
َّمَا  َ يحُِبُّ المُْقْسِطِينَ إنِ وهُمْ وَ تقُْسِ��طُوا إلِيَهِْمْ إنَِّ اَّهلل منِْ دِيارِكُمْ أنَْ تبَرَُّ
َّذِينَ  ُ عَنِ ال َّما ينَهْاكُمُ اَّهلل المُْؤْمنِ��ونَ إخِْوَةٌ فأَصَْلحُِوا بيَنَْ أخََوَيكُْ��مْ� إنِ
ينِ وَ أخَْرَجُوكُمْ منِْ دِيارِكُمْ وَ ظاهَرُوا عَل‏ى إخِْراجِكُمْ  قاتلَوُكُمْ فيِ الدِّ

المِون.« )ممتحنه:۸-۹( َّهُمْ فأَوُلئكَِ هُمُ الظَّ َّوْهُمْ وَ مَنْ يتَوََل أنَْ توََل
خداوند شما را از نکییک‌ردن و دادگری نمودن با کسانی که 
در د��ین با ش��ما کارزار نکرده‌اند و ش��ما را از خانه‌هایتان بیرون 
نرانده‌ان��د، بازنمی‌دارد، همانا خدا دادگران را دوس��ت می‌دارد، 
جز این نیس��ت که خدا ش��ما را از دوس��تیک‌ردن با آنان که در 
دین با ش��ما کارزار کرده‌اند و از خانه‌هایت��ان بیرون راندند و بر 
بیرونک‌ردن ش��ما )با دیگران( همکاری کردند باز می‌دارد و هر 

که با آنان دوستی کند، از ستمکاران است.
جالب توجه اینکه ق��رآن، نه‌تنها جنگیدن با مخالفان اعتقادی 
را نه��ی میک‌ند، بل��که نکییک‌ردن و دادگری نس��بت به آنان را 
س��فارش میک‌ند و تنها در صورتی کارزار را جایز می‌شمارد که 
آنها از س��ر دشمنی با مسلمانان برخیزند و مردم را از خانه‌هایشان 
بیرون کنند، یا با مس��لمانان به خاطر دینشان بجنگند یا با دشمنان 
دیگر همدس��تی و همپیمانی کنند. از اين‌رو بحث در آیه، جنگ 
اعتقادی و مذهبی نیست، بلکه جنگ دفاعی و انسانی است. حال 
اگر درباره غیرمس��لمانان سفارش می‌ش��ودکه نه‌تنها با دادگری 
برخ��ورد کنند، بلکه ن��کیی کنند. این اصل درباره مس��لمانان به 
طریق اولی مطرح است و اگر لازم است درجامعه مسلمانان الفت 
و دوس��تی باشد، باید اصل بر نکییک‌ردن باشد. زشتی و بدی را با 

خوبی پاسخ دهد:
��يِّئهََ« )رعد: ۲۲( و در برخورد با دیگران  »وَ يدَْرَؤُنَ باِلحَْسَ��نهَِ السَّ
به بهترین وجه پاس��خ دهید: »وَ إذِا حُيِّيتمُْ بتِحَِيَّهٍ فحََيُّوا بأِحَْسَنَ منِهْا أوَْ 
رُدُّوها« )نسا:۸۶ ( و چون به شما درود گفته شد، شما به صورتی بهتر از 
آن درود بگویید، یا همان را برگردانید.و در برخورد با مخالف، نباید 
دشمنی و اختلاف باعث دوری از حق وعدالت شود: »وَ لا يجَْرِمَنَّكُمْ 
شَ��نآنُ قوَْمٍ عَل‏ى ألَاَّ تعَْدِلوُا اعْدِلوُا هُوَ أقَرَْبُ للِتَّقْوى« )مائده:۸( و البته 
نباید دشمنی گروهی ش��ما را بر آن دارد که از جاده عدالت خارج 

شده و عدالت کنید که آن به تقوا نزدکیتر است.
و آیات دیگری که همگی دعوت به مکارم اخلاق و ارزش‌های 
والای انس��انی میک‌ند و اگر جامعه مسلمین آن را رعایت کنند، 

بهترین تأثیر را برای ایجاد وحدت خواهد گذاشت. 
در ا��ین باره از اهل بیت پیامبر روایات بسی��ار رسی��ده که از 

حق مس��لمان س��خن گفته ش��ده و عنوان آن کلی است. )در این 
باره ر.ک: حر عاملی، وس��ائل الشیعه، ج۱۲، باب۱۲۴، از احکام 
العش��ره، ص۲۱۵( ا��ین روایات گاه با تعبیر حق مس��لمین یا حق 
مسلم آمده و این به‌جز عناوین خاص ایمانی است که گاه با تعبیر  
شیعه و امور دیگر رسیده، یا آمده است که مسلمان مکر نمیک‌ند، 
خدعه نمیک‌ند: »مَن کان مسلماً فلا یمَکُر ولا یخدع... لیس منِاّ مَن 
غَشّ مس��لماً ولیس مناّ مَن خان مسلماً.« )همان، ص۲۴۱( مسلمان 
مکر نمیک‌ند، کس��ی را نمی‌فریبد.کس��ی از ما نیست که غش با 
مسلمین داشته باشد. از ما نیست کسیک‌ه به مسلمانی خیانت کند. 
معاویه بن وهب می‌گوید: به امام صادق)ع( عرض کردم، چگونه 
شایسته است برای  مردمی که با ما زندگی میک‌نند و از عقیده ما 

نیستند: )ممن لیسوا علی امرنا( رفتار کنیم، فرمودند:
»تنظ��رون الی ائمت��کم الذین تقتدون بهم فتصنع��ون. فوالله انهم 
لیعودون مرضاهم و یشهدون جنائزهم و یقیمون الشهاده لهم و علیهم 

و یؤدون الامانه الیهم.« )کلینی، اصول کافی، ج۲، ص۶۳۶(
نگاه کنید به امامان خود و به آنان اقتدا کنید. هرگونه که آنها 
رفتار میک‌نند شما نیز رفتار کنید. به خدا سوگند، آنها بیمارانشان 
را عیادت میک‌نند و بر س��ر جنازه‌هایش��ان حاض��ر می‌گردند و 
در )جایی که لازم اس��ت( ش��هادت به س��ود و زیان می‌دهند و 

امانت‌های آنان را به خودشان برمی‌گردانند.
در روایت��ی دیگر عبدالله بن س��نان می‌گوید: ش��نیدم که امام 
صادق)ع( از اینکه خداوند در کتاب الهی فرموده است: »وَ قوُلوُا 
للِنَّاسِ حُسْ��ناً« )بقره:۸۳( می‌فرماید: »عودوا مرضاهم و اش��هدوا 
جنائزه��م و اش��هدوا لهم و علیهم و صلوا معهم فی مس��اجدهم.« 
)حر عاملی، وسائل‌الشی��عه، ج۸، ص۳۰۱( بیماران آنان را عیادت 
و در تشییع جنازه‌های ایشان شرکت کنید و برای ایشان )و جایی 
که درخواست شهادت دارند( بر علیه ایشان به حق شهادت دهید 

و با ایشان در مساجدشان نماز گزارید.
و روایت دیگری که همین معن��ا را با عبارت دیگری یادآور 
می‌ش��ود و می‌گوید: س��زاوار اس��ت که همزیس��تی داشته باشید 
)کلین��ی، ج۲، ص۶۳۵( و روا��یت دیگری ��که کلینی درکتاب 
العش��ره از اه��ل بیت ذکر کرده و به صراح��ت از رعایت اخلاق 
و ادب اسلامی برای همه مس��لمانان، آنانیک‌ه حتی مخالف شما 
هس��تند، تأیکد میک‌ن��د و می‌فرماید: »و احبوا للناس م��ا تحُِبوُنَ 
نفسک��م« و ب��رای مردم، آن را دوس��ت بدارید ��که برای خود  َال
دوس��ت می‌دار��ید )هم��ان، ص ۶۳۵-۶۳۶( و خطاب حضرت 
نسبت به کسانی است که از مجموعه مذهب شیعه نیستند، اما باید 
معاش��رت خوبی داشت و حقوق آنان را پرداخت و در دین ورع 
داش��ت و صدق حدیث و ادای امانت بر حس��ن خلق، که باعث 

خوشحالی اهل بیت می‌گردد، انجام داد )همان، ص ۶۳۶(
از نک��ات قاب��ل توجه درتعال��یم اهل بیت علیهم‌السال�م، که 
مرح��وم حر عاملی، باب��ی را به موض��وع آن اختصاص می‌دهد، 
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استحباب حضور در نماز جمعه آنها و حتی حضور در صف اول 
نماز آنان اس��ت، تا جایی که از امام صادق)ع( نقل ش��ده است: 
»م��ن صلی معهم فی الصف الاول کان کمن صلی خلف رس��ول 
الله)ص( فی الصف الاول.« )وس��ائل الشیعه، ج۸، باب ۵ از ابواب 

صلات الجماعه، ص ۲۹۹، ح ۱(
کسیک‌ه با آنان در صف اول نماز بخواند، گویی در پشت سر 
رس��ول خدا در صف اول نماز خوانده و چنین پاداش و ارزش��ی 
ب��رای رعایت وح��دت اسال�می و همراهی و م��دارا با جمعیت 
مس��لمین و جدانش��دن از س��واد اعظم، یعنی توده‌هايي عظیم از 
اکثریت مس��لمان، )اصطلاحی اس��ت که امیرمؤمنان بارها آن را 
تکرار ��کرده و تأیکد میک‌ند، نهج‌البلاغ��ه، خ۶۶، ۱۲۷( درنظر 
گرفته شده ،که راه خود جدا نکنید و در جمع باشید و برای خود 
در چنین محیط‌هایی نماز جماعتی مستقل راه نیندازید، »فانِّ یدالله 

مع‌الجماعه«، چون دست خدا با جماعت است.
بنابرا��ین بدرفت��اری و یا بی‌توجهی به معاش��رت ب��ا مخالفان 
مذهب��ی موجب بدبینی، جدایی، عامل اختلاف و تفرقه می‌گردد 
و ش��اید به لحاظ تأثیر از حس��اس‌ترین عوامل باشد، که رعایت 
نکات اخلاقی موجب تقویت وحدت و عدم رعایت آن موجب 

اختلاف و جدایی می‌شود.
اينها كه بيان ش��د براي اين‌بودكه معلوم ش��ود وقتي ما بحث 
وحدت بين مس��لمين مي‌كنيم، نمي‌خواهيم يك مسئله تاكتيكي 
را مط��رح كنيم، بلكه مي‌خواهيم يك اصل قرآني را مطرح كنيم 
و آن اين است كه عزت اسلامي، عزت ايماني و عزت معنوي در 
سايه وفاق و عدم اختلاف‌كردن ايجاد مي‌شود. اگر ما مي‌خواهيم 
شكوه معنوي ايجاد كنيم، يعني آن خواص و آثار ديني و معنوي 
اسلام و قرآن را در جامعه تحكيم كنيم، اين کار با نزاع، اختلاف، 

دعواكردن و به سر و كله همديگر زدن ايجاد نمي‌شود. 
بنابرا��ین مي‌دانيم كه دش��منان هم دقيقاً دس��ت روي »تفرقه 
ببیان��داز و حكومت‌ك��ن« مي‌گذارند، يعني اگ��ر مي‌خواهند بر 
مس��لمين س��يادت، آقايي و حكومت كنند، دقيقاً مي‌دانند كه از 
كج��ا بايد آغاز كنند؛ از ايجاد دعوا و اختلاف. از فرقه‌ها با منافع 
مذهبي و ديني خودش��ان، جبهه‌بندي، درست مي‌كنند و براساس 

اين جبهه‌بندي دعوا درست مي‌كنند تا به مقاصد خود برسند. 
 در عمل مي‌بينيم سپاه صحابه در پاكستان شعار »شيعه كافر« 

مي‌دهد و برخي از شيعيان هم »سني كافر« را مطرح مي‌كنند.
همان‌طور که پیش از این هم اش��اره ��کردم، اين نوع حرف‌ها و 
تلقي‌ها با آموزه‌هاي قرآني نسبتي ندارند. وقتي قرآن مي‌گويد همه 
شما امت واحد هستيد، يعني كساني‌كه قرآن، خدا و پيامبري پيامبر را 

قبول دارند، وارد جرگه عالم موحدين مسلمان قرار مي‌گيرند. 
براي نمونه متأسفانه امروز گروهي درباره ابولؤلؤ و كاري كه 
او كرده مس��ائلی را مطرح مي‌كنند كه هيچ ربطي به عالم اسال�م 
نداش��ته اس��ت. او خليفه دوم را ترور كرده و اي��ن ترور در خط 

حکومت ش��ام بوده است. اصلًا كشتن خليفه دوم از جايي شروع 
ش��د كه خليفه دوم تصميم داشت معاويه را عزل كند و معاويه از 
طريق مغيره بن ش��عبه فهميد. قرائنی وجود دارد که از جایی این 
حرکت شک��ل گرفته كه كار خليفه دوم را يكسره كند و عجيب 
اين‌كه نخستين خليفه‌كش��ي و سب خلیفه مسلمین یعنی حضرت 
علی)ع(، توسط بني‌اميه آغاز شد. حالا گروهي آمده‌اند اين كار 
بني‌امي��ه را به ش��كل ديگري به صورت تقابل��ی مطرح مي‌كنند. 
درب��اره ابولؤلؤ هم جنجالي راه انداختند و اين‌كه او مجوس��ي يا 
زرتشتي يا ايراني بوده و يا قبرش در كاشان بوده است؛ اما معلوم 
نيست. درحالي‌كه مي‌گويند او را دو ـ سه روز بعد از ترور خليفه 
دوم كش��تند. اگر پشت‌پرده همه اين مسائل را نگاه كنيد مي‌بينيد 
اين مسائل را براي اين به راه انداختند كه دعواي بين شيعه ـ سني 
را تش��ديد كنند. اصلًا س��طح معارف و فضايل اهل بيت بالاتر از 
اين اس��ت كه خودشان را درگير مسائل سطحي و سخيف بكنند. 
بني‌اميه دو جنايت بزرگ كردند؛ يكي اين‌كه خليفه‌كشي را باب 
كردند. ترور حضرت علي)ع( هم در پش��ت‌پرده مس��ائل جدي 
دارد ك��ه مثلًا ابن‌ملجم را چه كس��ي تحريك ك��رده و... ديگر 
اين‌كه قتل خليفه دوم و خليفه سوم را بني‌اميه به راه انداختند و با 
مقدمات و تمهيداتي اين كار را انجام دادند و ديگر اين‌كه س��ب 
خلیفه مس��لمین کردند و اين درحالي است كه حضرت علي)ع( 
اسم سه فرزند خود را ابوبكر، عمر و عثمان گذاشتند كه در روز 

عاشورا در كنار امام حسين)ع( به‌ شهادت رسيدند. 
 ضمن تشكر، اميدواريم در اين راستا از تحقيقات شما 

بيشتر بهره‌مند شويم. 

نشريه چشم‌انداز ايران 
از تمامي دوستان عزيزي كه با ارسال نامه 

و كارت تبريك، سال جديد را تبريك گفتند، 
تشكر و سپاسگزاري مي‌نمايد. 

شايسته ديديم در پاسخ به لطف دوستان و 
خوانندگان محترم نشريه

شعري از حافظ شيراز تقديم نماييم:

بلبلي برگ گلي خوشرنگ در منقار داشت
وندر آن برگ و نوا خوش ناله‌هاي زار داشت
گفتمش در عين وصل اين ناله و فرياد چيست

گفت ما را جلوه معشوق در اين كار داشت
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مقاله

مقايسه تطبيقي اديان در مسئله زنان
رضا عليجاني ـ بخش نخست

م��ا در مباحث‌م��ان از »ن��گاه 
 ـالهامي«  تاريخي« و »متد تاريخي 
صحب��ت كرديم؛ به اي��ن صورت‌ 
كه نگاه تاريخي ذهن ما را بازتر و 
قضاوت ما را دقيق‌تر و منصفانه‌تر 
مي‌كند. برخورداري از نگاه تاريخي 
و نگ��رش از اين منظر كه پيامبران 
مصلحاني بوده‌اند كه در حوزه‌هاي 
مختلف، از جمله زنان، دس��ت به 
اصلاحاتي زده‌اند، در همه زمينه‌ها، 
از جمل��ه سياس��ي، اقتصادي و 

...، كاركردي مش��ابه برخوردي كه ما با 
بحث زنان كرديم دارد. 

براساس همين نگاه تاريخي است كه 
باز ما متوجه مي‌شويم ديواره ستبر سلطه 
جنسيتي بيشتر از سلطه سياسي، اجتماعي 
و حت��ي ن��ژادي،  از خ��ود پاي��داري و 
مقاوم��ت نش��ان داده و مي‌ده��د. حتي 
سلطه‌ طبقاتي بيشتر از سلطه‌ جنسيتي در 
طول تاريخ دچار ش��كاف ش��ده است؛ 
چه در تفكر و مباني انديش��گي و چه در 

قوانين و قواع��د. براي نمونه در 
تاريخ دموكراس��ي، سياهان 50 
توانسته‌اند  از زنان  س��ال زودتر 
ح��ق رأي بگيرند. اين نش��ان از 
ش��كاف زودت��ر س��لطه نژادي 

نسبت به سلطه جنسيتي دارد. 
باع��ث  تاريخ��ي  نگ��رش 
مي‌ش��ود كه ما شناخت دقيق‌تر، 
منصفانه‌ت��ر و واقع‌گرايانه‌ت��ري 
تاريخي  پديده‌ه��اي  به  نس��بت 
و فك��ري از جمله بح��ث زنان 
داشته باشيم. ش��ايد مناسب باشد با ذكر 
يك مثال از مبحث كارگران، اهميت و 
ضرورت برخ��ورداري از نگاه تاريخي 
را بيش��تر ملموس كني��م. اوئن‌‌ـكه يك 
سوسياليس��ت تخيلي اس��ت ـ در س��ال 
1815 منش��وري را منتش��ر مي‌كن��د. او 
مي‌گويد ك��ه كار كردن براي كودكان 
كمتر از 10 س��ال ممنوع اس��ت و براي 
افراد 10 تا 18 س��ال نيز حداكثر ساعات 
اعال�م  روز  در  س��اعت   10/5 را  كار 

در پي درج گفت‌وگوي آقاي عليجاني باعنوان »دين، زن و دنياي جديد« در شماره‌هاي 44 و 46 نشريه چشم‌انداز ايران، ايشان مطلب زير 
را در دو بخش برايمان ارسال كردند كه در دو شماره خواهد آمد.

»زن در متون مقدس« موضوع بحث و ميزگردي بوده كه حاصل برگزاري 85 ساعت كلاس و 560 فاكت )استناد به متن مقدس( مي‌باشد. 
فشرده مباحثي كه مطرح شده)1( اين است كه رسولان، اصلاح‌گر و مصلح بوده‌اندو در مجموع هم »نگاه« به زنان و هم »قوانين« مربوط به زنان 

را گامي كيفي و جهشي جلو برده‌ و انساني‌تر كرده‌اند. اما شايد بتوانيم بگوييم كه آنان بيشتر در »نگرش« نسبت به »قوانين«، اصلاح كرده‌اند. 
همچنين گفته شد اين اصلاح، در مجموع، سقف كاري بود كه براي نمونه پيامبر مي‌توانست انجام دهد. شايد اين امر را نتوان به طور كامل و 
به صورت تحقيقاتي نشان داد؛ البته اين امر نه قابل اثبات است و نه قابل رد، ولي حداقل مي‌توان گفت در اين امر از سوي پيامبر گام‌هاي كاملًا 

جدي و جهشي به نفع زنان برداشته شد.
نكته محوري بحث‌ها اين بود كه پيامبران و مصلحان در زمان خويش نكات و قوانيني را مطرح كرده‌اند كه در مجموع صدايي مصلحانه و 
اصلاح‌گرانه به نفع زنان بوده است، اما پس از گذر ايام و با تغيير فرهنگ و مناسبات زمانه و بويژه امروزه، ما  )نه انسان‌هاي عصر پيامبر(، با دو 
صدا در متون روبه‌رو مي‌شويم. تجربه چهار ميزگردي هم كه با روحانيون و صاحب‌نظران اديان زرتشت، يهود، مسيحيت و اسلام،  برگزار شد، 

به‌خوبي اين حالت دو صدايي در هر يك از اديان را نشان مي‌داد. 

نگرش تاريخي باعث مي‌شود كه 
ما شناخت دقيق‌تر، منصفانه‌تر و 

واقع‌گرايانه‌تري نسبت به پديده‌هاي 
تاريخي و فكري از جمله بحث زنان 

داشته باشيم
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مي‌كن��د.)2( اگر امروز به اين منش��ور ن��گاه و آن را تحليل كنيم، 
مي‌گوييم كه خيلي ظالمانه است، ولي اگر آن را در بستر تاريخي 
همان روزگار )يعني در 1815( بررس��ي كنيم، ش��اهد هستيم كه 
گفته مي‌ش��ود »اقدامات اوئن در نيولاتارك، شهري كه اوئن در 
آن زندگي مي‌كرده اس��ت، در طي چند س��ال نه تنها در س��طح 
انگلس��تان بلكه در تمام اروپا بااهميت تلقي گشت و نيولاتارك، 

به شكل زيارتگاه مصلحين اجتماعي جهان درآمد.«!)3(
همچنين باز در يك نگرش تاريخي مي‌بينيم، 103 س��ال بعد، 
يعني در سال 1918 »در اولين قانون حافظ منافع كارگران كه در 
انگلستان تصويب گرديد، آمده است كه حداقل سن كار 9 سال 
)يعني يك س��ال پايين‌تر از س��ني كه اوئن گفته بود( و حداكثر 
ساعات كار در روز، 12 ساعت بدون احتساب وقت غذاست.«)4( 
)باز 1/5 ساعت بيشتر از ساعتي كه در منشور اوئن آمده بود(، يعني 
يك قرن بعد، هنوز قوانين حمايتي از كارگران، از اولين منش��ور 
اوئن عقب‌تر اس��ت. هر چند ممكن است هر دوي آنها اكنون از 
ديد ما )به‌عنوان يك انسان قرن بيستمي( قوانيني ظالمانه و غيرقابل 
دفاع به نظر برس��ند، ولي اگر با ن��گاه تاريخي به اين موضوعات 

نگريسته شود، قضاوت واقع‌گرايانه‌تر و 
منصفانه‌ت��ري را براي م��ا در پي خواهد 
داش��ت، چرا كه در يك مطالعه تاريخي 
م��ا به واقعيت زمانه در آن هنگام بيش��تر 
پ��ي مي‌بريم. براي نمونه مي‌بينيم در قرن 
19 »در نتيجه شرايط اسفبار غيربهداشتي 
و نامناس��ب كار در كارخانه‌ه��ا امراض 
مختلفي در بين كارگران به شدت شيوع 
داش��ت، بويژه در بين ك��ودكان، مرگ 
زودرس، فل��ج، كوري، س��ل و... امري 
بسيار عادي و معمولي مي‌نمود. ساعات 
كار حدود 16 س��اعت در روز بود. طبق 
تحقيق��ات دكت��ر ديلرمه نتاي��ج مترتب 
بر اين كارهاي س��خت ب��راي كودكان، 
تلف‌شدن عده زيادي از آنها بود. كساني 
كه زنده مي‌ماندن��د تني رنجور و ناتوان 
داشتند، چنانچه هنگام سربازگيري سال 
1837، در معاينه پزش��كي، 86درصد از 
فراخوان��دگان قابل خدم��ت نبوده و در 
معاينه پزش��كي رد ش��دند«!)5( اين مثال 
در مس��ائل طبقاتي، دموكراسي و حقوق 
بش��ر، آزادي و عدال��ت و همچني��ن در 

مسئله زنان نيز كاربرد دارد. 
بحث زنان هم به لحاظ موضوع و هم 

به لحاظ متدلوژيكي براي ما اهميت دارد. در رابطه با اين موضوع 
م��ا به تمام جزئيات بحث وارد ش��ديم، ول��ي متدلوژي حاكم بر 
بح��ث و اين كه اين متدلوژي در ديگر حوزه‌ها و موضوعات نيز 
كاربرد دارد، براي ما مهم اس��ت. اين متدلوژي قابل تكرار و قابل 
كاربرد براي تمام حوزه‌هاي ديگري كه امروزه براي ما مهم است 
و بخش��ي از معضلات و موانع توس��عه انس��اني تمام عيار و روند 
دموكراتيزاس��يون در كشور ما را تش��كيل مي‌دهد، مانند مباحث 
آزادي، دموكراسي، حقوق بشر، توسعه، عدالت و... كاربرد دارد 
و در همه اين حوزه‌ها نيز مي‌توان با همين شيوه و متدلوژي »نگاه 

تاريخي« تحقيق و تبيين كرد.
در اين جلسات س��عي كرديم ضمن بحث تفصيلي و مورد به 
مورد درباره مس��ائل زنان، اين »نگاه تاريخي« را هم جا بيندازيم. 
در رابطه با طرح همين نگاه تاريخي بود كه فشرده‌اي از نگاه بشر 
در اسطوره‌ها، فلسفه و ادبيات و شعر، به زنان را نيز مطرح كرديم. 
فرضيه محوري در اين حوزه اين اس��ت ك��ه اگر در طول تاريخ 
نگاه مثبتي به زنان وجود داشته عمدتاً معطوف به مادر بوده است 
و نه زن و در رابطه با زنان وجه غالب )و البته نه مطلق( تفكر بشري 
»ضعيفه، ش��ريره، لطيفه« بودن زن است. 
اين عصاره برداش��تي است كه ما از اين 
نگرش و مطالعات داش��تيم. زن در تلقي 
كلاسيكي كه تا اوايل دوران مدرنيته و 
حتي تا اواس��ط آن، همچنان وجه غالب 
تفكر حاكم بر بشر بوده است، »ضعيفه، 
شريره، لطيفه« به‌شمار مي‌رفته است. زن 
با توجه به عقل يا جسم و توان بدني‌اش 
»ضعيف��ه« و در رابط��ه با رفت��ار و نقش 
اجتماعي‌اش »ش��ريره« و ي��ا در نگاهي 
كامال� جس��م‌محور و جنس��ي »لطيفه« 
ديده مي‌ش��ده است. مصلحان اجتماعي 
و بويژه پيامبران اديان بزرگ نيز در اين 
بستر فرهنگي و تاريخي حركت كرده و 
س��عي در اصلاح آن داشته‌اند. محصول 
نهايي حركت آنها در زمانه خويش يك 
حركت جهشي در اصلاح وضعيت زنان 
بوده اس��ت، اما براي انسان مدرن امروز 
ميراث آنان حالت��ي دوصدايي دارد. ما 
اي��ن وضعيت دوصداي��ي را در رابطه با 
تك‌تك اديان بررس��ي كرده و هر يك 
را در جدولي دوستونه )مسائل اين زمانه 
و نااين‌زمانه( ارائ��ه كرده‌ايم كه در پي 

مي‌آيد:

زن در تلقي كلاسيكي كه تا اوايل 
دوران مدرنيته و حتي تا اواسط آن، 
همچنان وجه غالب تفكر حاكم بر 
بشر بوده است، »ضعيفه، شريره، 
لطيفه« به‌شمار مي‌رفته است. زن 
با توجه به عقل يا جسم و توان 

بدني‌اش »ضعيفه« و در رابطه با رفتار 
و نقش اجتماعي‌اش »شريره« و يا 

در نگاهي كاملا جسم‌محور و جنسي 
»لطيفه« ديده مي‌شده است

مصلحان اجتماعي و بويژه پيامبران 
اديان بزرگ نيز در اين بستر 

فرهنگي و تاريخي حركت كرده 
و سعي در اصلاح آن داشته‌اند. 

محصول نهايي حركت آنها در زمانه 
خويش يك حركت جهشي در 

اصلاح وضعيت زنان بوده است، اما 
براي انسان مدرن امروز ميراث آنان 

حالتي دوصدايي دارد
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جدول ويژگي‌هاي نااين‌زمانه و اين‌زمانه آيين‌هاي گوناگون در رابطه با زنان 	
آيين هندو:

برخي ويژگي‌هاي اين‌زمانهبرخي ويژگي‌هاي نااين‌زمانه

- واژه زن به معناي دوم است. 	
- زن از مرد و براي مرد آفريده شده است. 	

- وجه زنانه خداوند )الهه شكتي( سمبل خشونت و قدرت تخريبي خداوند  	
است. 

- زنان براي تعالي در چرخه تناسخ به مرد تبديل مي‌شوند )تبديل به زن  	
شدن هم يك مجازات است(.

) -  نگاه جسم‌محور و جنسي به زن )بويژه در رابطه با بهشت	
- تقسيم نقش بين مرد و زن )مرد فكر و قدرت و زن زيبايي و اغواگري و جادوگري و  	
بي‌وفايي( و تقسيم نقش خانوادگي )مرد، كار و رياست و محبت؛ زن، كار و اطاعت 

و لطافت(.
- محروميت از علم و تحصيل 	

- زن مانع نجات مرد و لزوم دوري از او در رياضت. 	
- نگاه مذكر محور و تأكيد بر برتري پسر 	

-زن موضوع مزد و هديه و فديه )زن شئ نه شخص( 	
- چندهمسري و كودك‌زني و بيوگي مادام‌العمر 	

-‌ساتي )خودسوزي داوطلبانه زنان باتقوا همراه با جسد همسرانشان( 	
- بي‌ارثي زنان 	

هم‌سرشتي مرد و زن - 	 
- تجلي يكسان خداوند در زن و مرد 	

- ايزدبانوان 	
- قابليت تحصيل و تعليم و عمل به رياضت 	

- عشق متقابل و محبت بين زن و مرد 	
- دفاع از هنجارمندي روابط جنسي و برخورد با فساد 	

- لزوم شادي در زندگي و محبت مرد به همسر 	

آيين زرتشتي:
-خلقت ناچاري زن، شري لازم )و براي مرد(، زن زاده ديو و زاينده ديو،  	

منشأ و مظهر شر در آغاز و پايان جهان )جهيكا(
-نگاه مذكرمحور به اسطوره آفرينش و نيز سرآغاز و استمرار تاريخ )نقش دومي زن(  	

- اهريمن بخشي از وجود مردان، اما به كرات تجسم و تجسد در كليت زنان	
منفي  گسترده  كاركرد  و  ايزدزنان  به  نسبت  مذكر  ايزدان  تفوق  و  -كثرت  	

ديوزنان
- حضور عنصر قوي اغوا و فريب در ديوزنان و پريان )و گاه ايزدزنان(	
- توجه ويژه به مردان وذكر انحصاري آنان	
- نگاه مذكر محور و تأكيد بر پسر و تبار مذكر محور	
- نگاه جسم‌محور و جنسي به زن )بويژه در رابطه با بهشت(	

و...( و تقسيم نقش خانوادگي  - تقسيم نقش مرد و زن )تفكر و دليري و...، زيبايي و زايش 	
)خانه‌خدايي و وفاداري، كار و اطاعت و نگهداري از خانه و فرزندان و...(

- كمترين ميزان مهر )و عهد و پيمان( بين زن و شوهر	
- تأكيد بر آموزش پسران	
- زن موضوع مزد و هديه و فديه )زن شئ نه شخص(	
- عدم تجويز، اما تحمل چندهمسري	
- خويدودس )ازدواج با نزديكان(	
- عدم توجه به بيوه‌زنان	
- برخي محروميت‌ها و محدوديت‌هاي زنان از اغذيه آئيني )نذورات(	
- تفاوت دستمزد براي معالجه، تطهير و ... در مورد زنان	
- تقدم توجه حقوقي به سگ نسبت به زن )در برخي موارد(	

از زايمان، سقط فرزند و عادت‌ماهانه زنان و سخت‌گيري شديد مذهبي و  تابويي  -تلقي  	
آييني

- تلقي تابويي و تقسيم جنسيتي سوگ‌آييني	

	-زن هم‌سرشت و هم‌سرنوشت مرد )اسطوره مشي 
و مشيانه(

پارسايي،  )نماد  ايزدزنان  و  امشاسپندان  	-وجود 
تحمل، مهر و محبت و...(

	-نگاه واقع‌گرايانه به زنان آسماني )حضور هم‌زمان ايزدان 
و ايزدبانوان و ديوان و ديوزنان(

زنان مخاطب دعوت	-
ستايش از زنان بزرگ و پارسا 	-

و  كنش  ستايش،  )در  مردان  و  زنان  	-هم‌رديفي 
پاداش(

اجازه و رضايت دختر براي ازدواج	-
عمده‌تر بودن و رسميت تك‌همسري	-

امور  در  زنان  و  دختران  از  اخلاقي  و  حقوقي  	-حمايت 
جنسي
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-آيين يهود: 	
-تقدم و موضوعيت خلقت آدم 	

-  خلقت حوا از دنده آدم	
-  خلقت زن براي مرد )زن در خدمت مرد(	
 زن باعث و باني گناه اوليه )فريب خورده و فريبكار(	-

	- مجازات و محكوميت ازلي زن به رياست مرد و تبعيت از او و نقش دومي 
زن 

 زن تجسم شر )در بخش مهمي از فرهنگ يهود(	-
 دعاي روزانه براي زن )و برده و غيريهودي( آفريده نشدن	-

-  عدم ذكر زنان در كنار و همپاي مردان	
-  نگاه مذكرمحور و تأكيد بر نخست‌زاده پسر	
 برخي محدوديت‌ها و تبعيضات جنسيتي سياسي و حقوقي و...	-

	- عدم اشتغال قضايي، رياست اجرايي و... و بهره‌بري از برخي اغذيه‌هاي 
آييني

- تقسيم جنسيتي در برخي امور عبادي )عدم محاسبه زنان در برخي حد نصاب‌ها براي  	
رسميت برخي مراسم‌هاي مذهبي و عدم حضور  آنها در بسياري مراسم‌هاي جمعي 

مذهبي و حضور غيررسمي در برخي آيين‌ها(
-  تقسيم جنسيتي آموزشي و علمي	
-  ضعيفه بودن زنان	

- تأكيد بر خصايص منفي زنان )وراجي، حسادت، اغواگري، جادوگري، تأثيرگذاري  	
منفي بر شوهر و...( 

- سعي در دور از انظار نگه داشتن زنان	
 حق طلاق مردانه	-

-  تعدد زوجات )هر چند به مرور زمان محدود و ممنوع شده است(.	
-  برخي ازدواج‌هاي منسوخ شده و ازدواج درجه دوم	

- تقسيم نقش مرد و زن )عمومي و خانوادگي(؛ علم‌اندوزي، تلاش براي امرار معاش و  	
وفاداري، كار خانه و اطاعت از مرد

 نگاه تابويي و سخت‌گيرانه به طلاق	-
 برخورد تابويي با زنان مطلقه‌اي كه ازدواج مي‌كنند	-

-  نگاه تابويي به برخي امور بهداشتي )در رابطه با آميزش، عادت ماهانه و...(	
-  تبعيض تابويي جنسيتي در رابطه با احكام مربوط به تولد كودك	
-  بي‌ارثي همسر و كم‌ارثي دختران	
 سخت‌گيري روي حجاب )و برخورد شديد در حد طلاق(	-

-  زن موضوع هديه و معامله	
-  برخي قوانين سخت‌گيرانه خشن )سوزاندن، سنگسار و...(	
-  تملك و كنيزي دختران اسير	
-  امكان ازدواج با دختران خردسال )قبل از بلوغ(	
 سخت‌گيري روي برخورد، تماس، نگاه و... زن و مرد	-

- مردسالاري در عرفان يهودي و عدم حضور و وجود زنان در آن 	

- عدم بار منفي واژه مؤنث )ايشاه( 	
	- زن هم‌سرشت با مرد 

حوا مادر همه زندگان، زن سرمنشأ زندگي	-
نبوت زنان و چشم‌انداز آرماني تساوي‌جويانه	-
يكي يا يك تن بودن زن و شوهر	-

-  احترام به مادر )و پدر(	
- حمايت شديد از بيوه‌زنان 	
-  طرح زنان حكيم و دانا 	
-  برخورد مثبت با ازدواج	
-  طرح رضايت دختر براي ازدواج 	
-  لزوم احترام و وفاداري شوهر به همسر	
-  برخي اقدام‌هاي حمايتي از زوج‌هاي جوان 	

- برخي اقدام‌هاي حمايتي از زنان )استقلال اقتصادي زنان،  	
حمايت از زنان بيوه و...(

 عدم تصوير و تأكيد آشكار جنسي	-
-  برخورد اخلاقي و حمايت حقوقي و عاطفي از زنان 	

- شادي در زندگي 	
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آيين مسيحي:
-خلقت زن براي مرد 	

زن مسئول گناه اوليه	-
مجازات و محكوميت ازلي زن به تبعيت از مرد و نقش دومي زنان	-
نگاه عمودي و سلسله مراتبي )خدا، عيسي، مرد، زن(	-
زن، نماد و تمثيلي براي شر در جهان	-

مانع محبت و  ازدواج، ترجيح تجرد )همسر رقيب خداو  بر  	-سخت‌گيري 
خدمت به او(

سخت‌گيري و تلقي تابويي از طلاق	-
- بدبيني و تبعيض پولس رسول و كليسا در رابطه با زنان	
- عدم ذكر زنان دركنار و هم‌پاي مردان	
- تقسيم نقش خانوادگي )مرد، رياست؛ زن، اطاعت(	

-تبعيض در كليسا )لزوم سكوت زنان و عدم كسب مناصب بالا( 	

	- زن هم‌سرشت با مرد و داراي استعداد نجات
- زن و مرد محتاج يكديگر

نبوت زنان و چشم‌انداز آرماني تساوي‌جويانه	-
زن و مرد فرزندان خدا	-

-  يك تن بودن زن و شوهر
احترام به مادر )و پدر(	-

	-برخورد انساني عيسي با زنان و نقش فعال زنان در پيرامون 
او 
 نقش فعال زنان در كليساهاي اوليه	-
نگاه انساني عيسي به خطاكاران	-
كم‌رنگي تأكيد بر پسران	-
عدم تصوير جنسيت‌محور و زايش‌گر از زنان	-
عدم برخورد هديه‌ - فديه‌اي با زنان	-
لزوم احترام و وفاداري شوهر به همسر	-
تأكيد بر رعايت حقوق جنسي زنان در خانواده 	-
محدودسازي و نفي چندهمسري	-
حمايت از بيوه‌زنان	-

	-برخورد اخلاقي و حمايت حقوقي و عاطفي از زنان

تأكيد بر هم‌سرشتي زن و مرد يكي از مشتركات 
جدي و صداهاي رسا و بلندي است كه مي‌توان در 
همه اديان ديد و اين از مواردي است كه مي‌تواند 

براي كسانيك‌ه گرايش زن‌خواهانه دارند در بازخواني 
سنت ديني، به طور جدي و محوري مورد توجه و 

اتكاء قرار گيرد؛ بويژه آنكه در آن زمان )و حتي گاه 
در زمانه ما( تأكيد بر اين هم‌سرشتي، انقلاب فكري و 

نگرش عظيمي بوده است
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آئين اسلام:
- خلقت حوا از آدم، زن براي مرد

- برتري مذكر بر مؤنث
- زنان و اولاد و اموال مايه امتحان

- نگاه جسم‌محور به زنان )بهشت، كشتزار، متعه، جايگزيني، ازدواج با كنيزان 
و كنيزان شوهردار(

- تعدد زوجات
- تعدد همسران رسول و اجازه مطلق دادن به رسول در ارتباط با آنها

- نبوت مردانه 
- عدم حمايت از بيوه‌زنان

- نقصان دين و عقل در زنان، برتري احساس بر  عقل)در فقه و حديث(
- لغزش و فراموشي در شهادت و گواهي

- فضل و درجه مردان
- مسئله مهريه

- سرپرستي و رياست مرد بر زن )در خانواده يا در جامعه(
- عدم ذكر وفاداري

- ازدواج با دختران كم‌سال
-  منع ازدواج زنان با غيرهم‌دين )و اجازه به مردان در اين باره(

-  تنبيه بدني زنان
- حق طلاق مردانه و سهولت آن

ديه،  و  قصاص  شهادت،  و  تبعيضات( حقوقي: گواهي  )و  تفاوت‌ها  برخي   -
رياست و قضاوت و...

- ارث
- پرده، حريم، حجاب، خانه‌نشيني و نقاب )در برخي برداشت‌ها(

- لزوم رضايت يا  اجازه شوهر در بسياري از امور )خروج از خانه و...( طبق فقه و حديث
- نگاه جسم‌محور و سخت‌گيري روي برخورد و تماس زن و مرد )نگاه، صدا، 

دست دادن و...( طبق فقه و حديث
- غلبه نگاه و تلقي منفي از زنان در احاديث و فرهنگ كلاسيك سنتي )نگاه جسم‌محور، 

كم‌عقلي، فسق و...(
-  ديدگاه منفي برخي از خلفا نسبت به زن

)نگاه  مرد  و  زن  مساوي  مسئوليت  هم‌سرشتي‌و   -
افقي، نه عمودي(

در ‌هبوط ‌)زن  حوا   و  آدم‌  مشترك‌  مسئوليت   -
‌مسئول ‌گناه ‌اوليه ‌نيست(
- خلقت زوجي انسان‌ها

- پذيرش و استقبال از »دختر« )نذر همسر عمران(
- نسبت دادن آفرينش دختر و پسر به خداوند

- حمله به دختركشي اعراب
- نگاه دلسوزانه و مهربانانه رسول در رابطه با زنان

- سفارش زنان در وصيت رسول
- رابطه زن و مرد؛ آرامش‌بخشي، دوستي و محبت

- زن و مرد پوشش يكديگرند )نياز مساوي و متقابل(
- ذكر هم‌پاي مردان و زنان 

- جايگاه انساني و دوستي )ولايت( و مسئوليت اجتماعي )امر 
به معروف و نهي از منكر و...( مشترك و متقابل زن و مرد

- به رسميت شناختن استقلال اقتصادي زنان 
- به رسميت شناختن استقلال سياسي زنان 

- برخورد مفصل و مثبت با حكومت ملكه سباء 
- احترام ويژه به مادر )و پدر(

- دروغ خواندن محروميت زنان از اغذيه آييني
زايمان  )عادت‌ماهانه،  زنانه  مسائل  با  تابويي  برخورد  عدم   -

و...(
- مجادله يك زن با رسول و حمايت خداوند از او

-زن موضوع مزد و هديه و فديه نيست 	
- برخورد مثبت با ازدواج

- لزوم رضايت دختر در ازدواج
- پرداختن مهريه به خود زنان

- برخورد مثبت و عاطفي رسول با زنانش )در مقايسه با برخي 
نبي‌ها و پادشاهان تصوير شده در عهد عتيق(

- مخيركردن همسران رسول و اجازه طلاق دادن به آنها
- نفي برخي ازدواج‌هاي ضدزن

- اجازه ازدواج با زنان غيرهم‌دين
- مشورت زن و شوهر در بازگيري فرزند از شير

- رفرم‌هايي گسترده در امر طلاق، ارث، زنان بيوه 
و...

- حق طلاق زنانه )خلع(
- تعيين داور از طرف زن و شوهر براي رسيدگي به اختلافات 

آنها
انضباط  از  حمايت  و  پاكدامني  متقابل  رعايت  بر  تأكيد   -

جنسي
- طرح برخي زنان به عنوان الگو براي همه انسان‌ها

- پناه بردن زنان به رسول در بسياري از مشكلات‌شان
- وجود تعداد زيادي ياران و صحابي زن و حضور 
آنان در عرصه‌هاي مختلف )فكري، ديني، سياسي، 

نظامي و...(
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 در وهله اول برخي مشتركات جدي 
در همه اديان مي‌توان ديد. همانطور كه 
موارد اختلافي را نيز ش��اهد هستيم. در 
جداولي كه ارائه ش��ده، موارد مهمتر را 

با خط سياه‌تر نشان شده است. 
مس��ئله اش��تراكات و افتراق��ات بين 
اديان و مت��ون مقدس مي‌تواند در بحث 
گفت‌وگوي اديان و مقايسه تطبيقي اديان 
نيز كاربرد داش��ته باشد. اديان هم نكات 
مش��ترك جدي و هم م��وارد اختلافي 
قابل توجه دارند. هم برخي اختلافات‌ و 
هم بعضي اش��تراكات آنها جدي است. 
به نظر من در بح��ث گفت‌وگوي اديان 
محور اشتراكات را بايد در رويكرد آنها 

نسبت به مسائل »اخلاقي« و »سياسي« ديد، بويژه در اديان سامي و 
البته موارد اختلاف‌شان نيز متعدد است.

اگر ادي��ان موجود بخواهن��د از موضع الهي��ات با يكديگر 
وارد بحث ش��وند شايد بس��ياري از آنها نتوانند نقاط اشتراك 
خيل��ي ج��دي بيابند و يا دس��ت‌كم، نقاط افتراق‌ش��ان بس��يار 
زياد اس��ت. براي نمونه اسال�م و يهود با توجه به يكتاپرس��تي 
پررنگ‌ش��ان )يهوديت تاريخي، نه يهودي��ت قبيله‌گراي متون 
اوليه( اصاًل� نمي‌توانند با مس��يحيت گفت‌وگوي جدي با افق 
مش��ترك داشته باشند، اما اگر از محور اخلاق وارد شوند و يا 
بعضاً در زمينه‌هاي سياس��ي و اقتصادي، مي‌توانند به‌طور جدي 
گفت‌وگ��و كنند و نقاط اشتراك‌ش��ان را اس��تخراج كنند. در 
بحث زنان نيز بنده همي��ن نظر را دارم، يعني هم مي‌توان نقاط 
اختلاف و هم نقاط اش��تراك جدي در مقايسه آنها با يكديگر 

را ش��اهد بود.
ش��ايد بتوان گفت دو مس��ئله و دو مورد مش��ترك بسيار 
ج��دي در بين همه مت��ون مقدس و ادي��ان در رابطه با زنان 
وجود دارد؛ نخست »هم‌سرشتي زن و مرد« و ديگري »رابطه 
محبت‌محور زن و ش��وهر« است. در س��تون سمت چپ تمام 
جدول‌هاي��ي كه ارائه ش��ده ـ و ويژگ��ي اين‌زمانه اديان را 
معرف��ي مي‌كند ـ در هر يك به زباني و بياني، اين نكته آمده 
است. اين امر ش��ايد مهمترين نكته اصلاح‌گرانه‌اي است كه 
در هم��ه ادي��ان وج��ود دارد، البته مي‌توان ب��ه اين امر يك 
تبصره در رابطه با آيين زرتش��تي زد. در فرهنگ زرتشتي و 
نه در خود اوس��تا، در يكي از قرائت‌ه��اي مهمي كه وجود 
دارد، در داس��تان خلق��ت؛ نظري ش��ديداً منف��ي درباره زن 
وج��ود دارد و زن را زايي��ده و زاينده دي��و معرفي مي‌كند. 
از اين اس��تثنا و تبصره كه بگذري��م، تقريبا در تمامي اديان، 

بحث هم‌سرش��تي زن و مرد آمده اس��ت. 

به‌ط��ور م��وازي در اينجا ه��م تقريباً 
ي��ك صداي ديگ��ر از تمام��ي متون به 
گوش مي‌رسد و آن »برتري مرد بر زن« 
و يا گاه »زن براي مرد« و يا »زن از مرد« 
است. در فرهنگ زرتشتي، زن تنها براي 
استمرار مرد اس��ت. نتيجه و محصول و 
خروج��ي اين ص��داي دوم هم تقس��يم 
نق��ش اجتماعي متفاوت بي��ن زن و مرد 

بوده است. 
اما تأكي��د بر هم‌سرش��تي زن و مرد 
يكي از مشتركات جدي و صداهاي رسا 
و بلندي است كه مي‌توان در همه اديان 
ديد و اين از مواردي است كه مي‌تواند 
ب��راي كس��اني‌كه گراي��ش زن‌خواهانه 
دارند در بازخواني س��نت ديني، به طور ج��دي و محوري مورد 
توج��ه و اتكاء ق��رار گيرد؛ بويژه آنك��ه در آن زمان )و حتي‌گاه 
در زمانه ما( تأكيد بر اين هم‌سرش��تي، انقال�ب فكري و نگرش 

عظيمي بوده است.
همان‌ط��ور ك��ه گفته ش��د، نقطه مش��ترك ج��دي ديگر 
طرح »رابطه محبت‌محور زن و ش��وهر« س��ت. اين مس��ئله را 
ني��ز به زبان‌ه��اي مختلف مي‌توان در ادي��ان گوناگون ديد. 
در آيي��ن هندو به ش��كل عش��ق متقابل و محب��ت بين زن و 
م��رد؛ كه مي‌گويد مث��ل دو تكه يك لپه هس��تند. عهد عتيق 
و عه��د جديد هم مي‌گويد زن و ش��وهر يك تن مي‌ش��وند. 
در فرهنگ اسال�مي بر رابط��ه‌اي مبتني بر مودت، رحمت و 
آرامش‌بخش��ي بين زن و مرد تكيه مي‌ش��ود. اين مس��ئله نيز 
به وي��ژه در آن زمان )و حتي در زمانه م��ا( كه نگاهي يك 
طرف��ه و خدمتكاران��ه به زن حاكم بوده، ب��از انقلابي فكري 

و نگرش��ي بس��يار عميق بوده اس��ت.
اي��ن دو نكته تقريب��اً در تمامي متون ديده مي‌ش��ود و البته 
در رابط��ه با صداي دوم نيز صداي معارض��ي )معارض از نظر 
انس��ان امروز(، ديده مي‌شود. تلقي ما هم اين بود كه اين صدا 
تأثير صداي غالب و سلس��له مراتبي جنسيتي است كه در طول 
تاري��خ وجود داش��ته و در ادي��ان نيز منعكس ش��ده و بازتاب 

زمانه بوده اس��ت.

پي‌نوشت‌ها:  
1ـ مطالب اين كلاس در وبلاگ www.zdmm.blogfa.com قابل مشاهده است.

‌2ـ دكتر حميد انصاري، مباني تعاون، پيام نور، 1385، ص 95.

3ـ - همان.

4ـ  همان، ص 77.

5ـ همان، ص 73.

در آيين هندو به شكل عشق 
متقابل و محبت بين زن و مرد؛ 

كه مي‌گويد مثل دو تكه يك لپه 
هستند. عهد عتيق و عهد جديد 
هم مي‌گويد زن و شوهر يك تن 
مي‌شوند. در فرهنگ اسلامي بر 

رابطه‌اي مبتني بر مودت، رحمت و 
آرامش‌بخشي بين زن و مرد تكيه 

مي‌شود
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مقاله

مدارس ديني اهل س��نت پاكستان در 
سه دهه اخير، منشأ تحولات سياسي زيادي 
در منطقه بوده‌‌اند. بخصوص پس از ظهور 
طالب��ان در س��ال 1375 )1996م( موضوع 
مدارس ديني پاكس��تان توجه بس��ياري از 
صاحب‌نظ��ران و علاقه‌‌من��دان تح��ولات 
سياسي منطقه را به خود جلب كرد. آخرين 
تحول مهم، جريان مدرس��ه عل��وم ديني 
برادران به‌نام »جامعه فريديه« و مدرسه ديني 
خواهران به‌نام »جامعه البنات حفصه« وابسته 
به مسجد لعل اسلام‌آباد پايتخت پاكستان 
به‌رهبري مولانا عبدالعزيز و برادرش مولانا 
عبدالرش��يد غازي ب��ود. تحصن طلاب و 
حمله ارتش پاكستان به مسجد و »مدرسه 
حفص��ه« تقاب��ل خونين ارت��ش و دولت 
پاكس��تان با گروهي از طال�ب و علماي 
ديني كشور به‌صورتي نادر و باورنكردني 
را در پي داشت. در توضيح دلايل شروع 
اين رويارويي به فتوايي اشاره مي‌شود كه 
اي��ن دو برادر در فض��اي مخالفت برخي 
از علما و س��ران احزاب ديني پاكستان با 
حمله ارتش پاكس��تان به مناطق قبيله‌نشين 
وزيرس��تان صادر كردند مبن��ي بر اين‌كه: 
»براي نيروهاي مسلح يك كشور اسلامي 
جايز نيست عليه مردم مسلمان آن كشور 
اعلام جنگ كند. نيروهاي نظامي‌اي كه در 
چنين جنگي كشته مي‌شوند، هلاك شده 
و نماز جنازه بر آنها خوانده نمي‌ش��ود، اما 

غيرنظاميان شهيد محسوب مي‌گردند.«)1(
در واكن��ش نيروه��اي مخالف دولت 
پاكستان در منطقه وزيرستان به اين واقعه، 
عمليات نظامي و انتح��اري چندي انجام  
گرفت؛ به‌تازگي در يك CD توزيع ش��ده 

در منطقه نشان داده مي‌شود كه يك افسر 
ارتش پاكستان كه به اس��ارت اين نيروها 
در آمده اس��ت به انتقام كشته‌شدگان لال 
مس��جد، پ��س از قرائت متن��ي با مضمون 
تقبيح همكاري مش��رف با امريكا و اشاره 
به مظلوميت كشته‌ش��دگان مسجد لال، با 
كارد، گردن از تنش جدا ش��ده و بر روي 
س��ينه‌اش قرار داده مي‌شود. دقيقاً به همان 
شيوه‌اي كه ابومصعب الزرقاوي در عراق با 
گروگان‌هايش رفتار مي‌كرد. نقش‌آفريني 
سياس��ي مدارس ديني پاكس��تان در حالي 
كه نظام آموزش��ي اين مدارس،‌ س��نتي و 
غيرسياس��ي اس��ت، تناقض نم��اي داراي 
اهميتي است كه شناخت بيشتر چگونگي 
تأسيس و س��ير مراحل تغيير و تحول آنها 
را جال��ب و داراي اهميت نموده اس��ت. 
پاكستان به دارابودن مدارس ديني بي‌شمار 
معروف اس��ت. تعداد آنها ب��ه ده‌ها هزار 
مدرسه مي‌رسد؛ در ميان آنها هم مدارس 
ديني بزرگ��ي مانند دانش��گاه »دارالعلوم 
كراچي« كه رياس��ت آن ب��ا مفتي اعظم 
پاكستان اس��ت قرار دارند و هم مدارسي 
كه در ايالت سرحد پاكستان توسط مولانا 
سميع الحق و مولانا فضل‌الرحمن، رهبران 
دو ش��اخه جمعيت علماي اسلام پاكستان 
اداره مي‌ش��وند و يا مدارس��ي كه »لشكر 
طيبه«، يكي از بزرگترين گروه‌هاي جهادي 
پاكستان در قالب شبكه‌اي شامل مساجد، 
م��دارس و بيمارس��تان‌ها از طري��ق دفاتر 

مركزي در حومه لاهور اداره مي‌كند.
م��دارس ديني پاكس��تان نه‌تنها از نظر 
بزرگي و مقام و موقعيت اساتيد آن، بلكه از 
نظر خط‌مشي سياسي علما و اداره‌كنندگان 

»مدارس ديوبندي« در ظاهر پيوند 
تشكيلاتي و رهبري مستحكمي 

را در ذهن تداعي مي‌نمايد، 
درحاليك‌ه حقيقت جز اين 

است و هزاران مدرسه كوچك و 
 ‌ً بزرگ موجود در پاكستان عمدتا‌
به‌طور مستقل اداره مي‌شوند و 

ادارهك‌نندگان آنها الزاماً با هم در 
ارتباط نيستند

همه دانش‌آموختگان »ديوبند«، 
داراي گرايش‌هاي كاملًا يكسان 

نبوده و نيستند و نيز همه 
ادارهك‌نندگان مدارسي كه در 
تحولات مؤثر بوده‌اند الزاماً 

دانش‌آموخته »دارالعلوم ديوبند« 
نيستند

بنيادگرايي در پاكستان
 )Deoband(»مكتب ديوبند«

محمدرضا كربلايي ـ بخش دوم
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آنها نيز با هم تفاوت‌هايي دارند كه در مقاطع مختلف به اتخاذ مواضع 
متفاوت انجاميده است. اما آنچه  مورد توجه نوشتار حاضر است،‌ آن 
دسته از مدارسي هستند كه دانش‌آموختگان آنها در تحولات سياسي 
و اس��تراتژيك منطقه نق��ش فعالي ايفا كرده‌ان��د، از تأمين نيروهاي 
جهادي در دهه هشتاد ميلادي براي مبارزه با ارتش اشغالگر شوروي 
سابق در افغانستان، كه به تغيير نظام سياسي افغانستان انجاميد، گرفته 

تا تأسيس »طالبان« و اعزام هزاران طلبه در 
مراحل مختلف، جهت دفاع از طالبان و نيز 
درگيري طولاني با نيروهاي ناتو و همچنين 
مبارزه مسلحانه با ارتش پاكستان و يا تأمين 
نيروهاي رزمنده ب��راي گروه‌هاي طرفدار 
آزادي كش��مير از هند و به‌علاوه پيوند و 

همكاري با اسامه‌بن‌لادن و القاعده.
به‌تازگ��ي »مقام��ات پنتاگ��ون اعلام 
كردند ك��ه محمد رحيم، يكي از اعضاي 
ارش��د القاعده را ك��ه پيوندهاي نزديكي 
ب��ا اس��امه‌بن‌لادن دارد، ش��ش م��اه پس 
از بازداش��ت ب��ه زن��دان گوانتانامو منتقل 
كرده‌اند. محمد رحيم يكي از معتمدترين 
دستياران بن‌لادن بوده است و اهل ولايت 
ننگره��ار افغانس��تان اس��ت و دوره‌ه��اي 
اسلامي را در مدارس مذهبي پاكستان طي 

كرده است.«)2(
اين گروه از م��دارس در گزارش‌‌هاي 
ارباب جرايد و يا پژوهش��گران اصطلاحاً 
»مدارس ديوبندي« خوانده مي‌شوند. اين 
اس��م در ظاهر پيوند تشكيلاتي و رهبري 
مس��تحكمي را در ذهن تداعي مي‌نمايد، 
درحالي‌ك��ه حقيق��ت ج��ز اين اس��ت و 
هزاران مدرسه كوچك و بزرگ موجود 

در پاكستان عمدتاً‌‌ به‌طور مستقل 
اداره‌كنندگان  اداره مي‌ش��وند و 

آنها الزاماً با هم در ارتباط نيستند.
از سوي ديگر، »ديوبند« نام شهر 
كوچكي اس��ت در نزديكي‌هاي 
دهلي‌ پايتخ��ت هند و كيلومترها 
با مدارس ديني ايالت س��رحد و 
يا ايالت بلوچستان پاكستان فاصله 
دارد. اين شهر داراي مدرسه دينيِ 
با قدمتي اس��ت به‌ن��ام »دارالعلوم 
ديوبند«، درنتيجه هم به دليل بعد 

مس��افت و هم به دليل محدوديت موجود در ارتباط  ش��هروندان و 
دانش��مندان در دو كشور هند و پاكس��تان، اداره اين تعداد مدارس 
از طري��ق »دارالعلوم ديوبند« واق��ع در 90 مايلي دهلي پايتخت هند، 
نشدني است و وابس��تگي اداري و آموزشي مدارس ديني پاكستان 
به ديوبند مدنظر نبوده اس��ت. مهمتر آن‌كه هم��ه دانش‌آموختگان 
»ديوبند«، داراي گرايش‌هاي كاملًا يكسان نبوده و نيستند و نيز همه 
اداره‌كنندگان مدارس��ي كه در تحولات 
پيش‌گفته مؤثر بوده‌اند الزاماً دانش‌آموخته 

»دارالعلوم ديوبند« نيستند. 
پرس��ش اين اس��ت ك��ه؛ چ��را از نام 
»مدارس ديوبندي« براي اشاره به آن دسته 
از مدارس ديني اهل س��نت پاكس��تان كه 
طلبه‌ها و علماي آنها در تحولات دهه‌هاي 
اخير، س��هم به‌س��زايي داش��ته‌اند استفاده 
مي‌ش��ود؟ آيا همه آنهايي كه ب��ه اين نام 
اش��اره كرده‌اند به خطا رفته‌اند؟ حقيقت 
آن است كه مراد و منظور، گرايش و طرز 
تفكر خاص و واحدي اس��ت كه در ميان 
اين طلاب و پيش از آن علما و مدرس��ين 
اين مدارس وج��ود دارد و تفكر، تعقل و 
تحليل مس��ائل نزد گروه بزرگ��ي از اين 
افراد به نتيجه‌اي مشابه ديگر همفكران آنها 
انجاميده است. ما در اين نوشته، از »مبناي 
فك��ري واحدي«‌صحب��ت مي‌كنيم كه از 
آرما‌ن‌ها و همچنين نظام آموزشي واحدي 
ناشي ش��ده اس��ت؛ از پديده‌‌اي تاريخي 
با ‌نام‌ه��اي »ديوبندي��ه«، »ديوبندگرايي«، 

»ديوبنديسم« و يا »مكتب ديوبند«.
همان‌ط��ور كه پيش��تر اش��اره ش��د و 
ب��ه تفصيل ب��ه آن پرداخته خواهد ش��د، 
دانش‌آموختگان »ديوبند« همواره 
از خ��ود س��ليقه‌ها و ديدگاه‌هاي 
متفاوت��ي ب��روز داده‌ن��د و براي 
نمون��ه حداق��ل در ح��ال حاضر 
درب��اره ن��وع برخورد ب��ا دولت 
پاكستان با س��ه گرايش متفاوت: 
1ـ همكاري با دولت 2ـ حمايت 
از اح��زاب سياس��ي و انتق��اد از 
دولت و 3ـ حمايت از گروه‌هاي 
مسلح وزيرستان، روبه‌رو هستيم. 
همان‌ط��ور ك��ه در برخ��ورد با 

باوجود تفاوت‌هايي در گرايش‌ها و 
مواضع دانش‌آموختگان »ديوبند«، 
به دليل آرمان‌ها، اعتقادات و نظام 
آموزشي واحد در بخش عمده‌اي 
از مدارس ديني اهل سنت هند، 

پاكستان و افغانستان و برخي مناطق 
ايران در مقام تبيين وحدت مواضع، 
تصميم‌ها، گرايش‌ها، نظم و انسجام 
رفتاري هزاران طلبه و عالم روحاني 
در تعداد بي‌‌شماري مدارس دينيِ 
پراكنده در بستر منطقه‌اي وسيع و 
درازاي تاريخي قديم، از پديده‌اي 

واحد به‌نام »مكتب ديوبند« ياد كنيم

علاوه بر گسترش تدريجي 
سلطه انگلستان بر هند، به 

سبب ضعف دولت وقت، ناامني 
و تسلط سيك‌ها و هندوها بر 

مناطق مختلف هند رو به افزايش 
بود. به اين سبب آرمان احياي 
»حكومت اسلامي« و مبارزه با 

كافران، دغدغه اصلي شاه‌ولي‌الله 
را تشكيل مي‌داد

زيز
دالع

 عب
لانا

مو
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شيعيان نيز »سپاه صحابه« و شاخه نظامي آن لشكر »جهنگوي« مرتكب 
جنايت‌هاي زيادي در كشتار شيعيان پاكستان شد‌ه‌اند و در برابر اينها، 
»علماي ديوبندي« زيادي نيز با اين گرايش متعصبانه مخالفت كرده 
و به صراحت اعلام كرده‌اند كه »ما در كتاب و س��نت مجوز چنين 

اقداماتي را نمي‌يابيم.«
اي��ن حقيقت ك��ه در م��دارس ديني 
و حوزه‌ه��اي علميه در مي��ان افرادي كه 
مواد آموزش��ي واحدي را تعليم ديده‌اند، 
برداش��ت‌ها و اجتهاده��اي متفاوتي بروز 
مي‌كن��د و يا افراد وابس��ته به يك مكتب 
فكري، سياس��ي، مذهبي و... با ش��دت و 
ضع��ف قابل‌ توجيه��ي به اتخ��اذ مواضع 
متفاوت مبادرت مي‌ورزند، باعث مي‌شود 
باوج��ود تفاوت‌هاي��ي در گرايش‌ه��ا و 
مواضع دانش‌آموختگان »ديوبند«، به دليل 
آرمان‌ها، اعتقادات و نظام آموزشي واحد 
در بخش عمده‌اي از م��دارس ديني اهل 
سنت هند، پاكس��تان و افغانستان و برخي 
مناطق ايران ـ كه منبعث از سنت فكري و 
مباني اعتقادي بنيانگذاران و علماي سلف 
»دارالعلوم ديوبند« اس��ت ـ در مقام تبيين 
وحدت مواضع، تصميم‌ه��ا، گرايش‌ها، 
نظم و انسجام رفتاري هزاران طلبه و عالم 
روحاني در تعداد بي‌‌شماري مدارس دينيِ 
پراكنده در بستر منطقه‌اي وسيع و درازاي 
تاريخي قدي��م، از پدي��ده‌اي واحد به‌نام 

»مكتب ديوبند« ياد كنيم. 
4ـ111 ه.ق(  شاه‌ولي‌الله دهلوي )1176

بنيانگذار فكري مكتب ديوبند
نطقه‌عطف پيداي��ش »مكتب ديوبند« 
را بايد در س��ال‌ ه��اي پيش از تأس��يس 
»دارالعلوم ديوبند« جس��ت‌وجو كرد. در 
قرن دوازدهم هجري قمري و بويژه در نيمه 
اين قرن، شاه ولي‌الله دهلوي، عالم برجسته 
و تأثيرگذار اهل سنت پس از بازگشت از 
سفر تحول‌‌آفرين حجاز با شروع جلسات 
تدريس و تفس��ير و بويژه انتش��ار ترجمه 
قرآن كري��م به زبان فارس��ي و همچنين 
انتش��ار كتاب »حجت‌الله  البالغه«، جنبشي 
مذهبي با هدف اصلاح عقايد مسلمانان، 
براساس دعوت به توحيد و نفي شرك و 

رد بدعت را بنياد نهاد. دعوت به قرآن و حديث نبوي تكيه‌گاه‌هاي 
اصلي دعوت شاه‌ولي‌الله به توحيد خالص را تشكيل مي‌داد. »مذهب 
تسنن در سده دوازدهم / هجدهم، شاه ولي‌الله، )62ـ1703( عالم جامع 
العلوم دهلي را طرفدار تجديد حيات خود در هند يافت. شاه ولي‌الله 
تأكيد داش��ت ك��ه احاديث نب��وي را بايد 
دوباره بررسي و زنده كرد و ترجيح مي‌داد 
به‌جاي متابعت از حك��م ‌آميخته به ترديد 
يك فقي��ه، از حديث موثق پيروي ش��ود. 
او اختيار كردن هر يك از تعاليم ش��رعي 
چهار مكت��ب فقهي ـ مذاه��ب چهارگانه 
اهل سنت ـ را مجاز مي‌دانست، اما در نظر 
نداشت كه از اعتبار اجماع علما صرف‌نظر 
كند... او به وظيفه جهاد عليه كافران تأكيد 
خاص كرد. كوش��ش‌ها و مجاهدت‌هاي 
او، بيان��ي جامع از اعمال و عقايد اسال�مي 
را عرضه داشت كه تمامي علماي مسلمان 
ـ دست كم اهل تسنن ـ توانستند از آن الهام 
بگيرند و راهنمايي بجويند... شاه ولي‌الله با 
احتياط، با تطبيق تمامي مذاهب تس��نن به 
علم��ا كمك كرد تا در هن��د براي دفاع از 
اسلام در ش��رايطي مهيا شوند كه قد رت 
طبيعي مس��لمانان براي انج��ام اين كار در 
حال از دست رفتن بود... توسل به اين امر، 
مؤثرترين راه وحدت مس��لمان‌هاي هند و 

بريتانيا بود.«)3( 
دوران ش��كوفايي فكري ش��اه‌ولي‌الله 
ب��ا دوران غروب حكومت مس��لمان‌ها در 
هندوس��تان و اوج‌گيري ق��درت كمپاني 
هند شرقي همراه بود. به‌طوري‌كه تنها سه 
سال پس از وفات او، يعني سال 1179ه.ق 
)س��ال 1765 م( »ش��اه عال��م دوم پس از 
قبول شكست در برابر س��ربازان كمپاني، 
تس��ليم نيروهاي انگلستان ش��د.« علاوه بر 
گسترش تدريجي سلطه انگلستان بر هند، 
به سبب ضعف دولت وقت، ناامني و تسلط 
سيك‌ها و هندوها بر مناطق مختلف هند رو 
به افزايش بود. به اين س��بب آرمان احياي 
»حكومت اسال�مي« و مبارزه ب��ا كافران، 
دغدغه اصلي شاه‌ولي‌الله را تشكيل مي‌داد. 
او از نصيحت پادش��اه و درباريان و »دعاي 
نصر مسلمين و تأييد ملت اسلام« به دست 

كار عمده شاه عبدالعزيز آن بود كه 
در سال 1803 م طي فتوايي هند را 
»دارالحرب« دانست. چون در آن 
»دستور امام‌المسلمين اصلاً اجرا 

نمي‌شود« و »دستور دولت مسيحي 
)اجراي احكام كفر( بلافاصله و 

بي‌درنگ اجرا مي‌شود.«

قيام مسلحانه »سيداحمد 
شهيد« داراي ويژگي مهمي بود 

و آن اينك‌ه از آن پس پرچم 
»مقاومت ضد استعماري« از 
دست پادشاهان مسلمان به 
گروهي از »علما« منتقل شد 

و بخشي از »مدارس ديني« به 
»كانون مقاومت« تبديل شدند 
تا علاوه بر تكفل امر »اصلاح 

عقايد« عامه، به تشويق، تجهيز 
و بسيج مجاهدين نيز بپردازند

مولانا عبدالرشيد غازي
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ايش��ان نيز دريغ نمي‌ورزيد. حتي آن‌گاه كه به سبب قدرت گرفتن 
كفار و ضعف بازماندگان سال�طين مغول از ايشان نااميد شده بود،‌ 
كوشيد احمدشاه ابدالي )دراني(، پادشاه افغانستان را به جنگ با كفار 
در هند و س��پردن حكومت به يكي از بازماندگان پادشاهان مسلمان 
هند تشويق كند. احمدشاه نيز در سال 1174 ه.ق)1761 م( با تهاجم 
به س��رزمين هند و شكست‌دادن »مرهته‌‌ها« دعوت او را اجابت كرد. 
ش��اه ولي الله دهلوي در طول حيات خوي��ش دو هــدف را دنــبال 

كــرد: 1ـ اصلاح عقايد مسلمين 2ـ احياي 
حكومت  اسلامي. 

اف��كار ش��اه‌ولي‌الله با وف��ات او از بين 
نرف��ت و فرزندان و ش��اگردانش راه او را 
ادام��ه دادن��د. اوضاع هند ني��ز به‌گونه‌اي 
پيش رفت كه با شكست قهرمانانه آخرين 
پادشاه مسلمان »تيپو سلطان« در سال 1799 
ميلادي به دس��ت اش��غالگران انگليسي، 
عرصه تحقق عمل��ي آموزه‌هاي وي يعني  

مقاومت در برابر كفار، دگرگون شد.
شاه عبدالعزيز دهلوي )1824ـ1746م( 
فرزند ش��اه ولي‌الله با ادام��ه روش پدر به 
تفس��ير و درس ق��رآن هم��ت گماش��ت 
و تفس��ير »فتح‌العزي��ز« را از خ��ود باق��ي 
گذاش��ت، اما كار عمده ش��اه عبدالعزيز 
آن بود ك��ه در س��ال 1803م طي فتوايي 
هند را »دارالحرب« دانس��ت. چون در آن 
»دستور امام‌المسلمين اصلًا اجرا نمي‌شود« 
و »دس��تور دولت مسيحي )اجراي احكام 
كفر( بلافاصله و بي‌درنگ اجرا مي‌شود.« 
نتيجه‌گيري اين فتوا آن بود كه »مسلمانان 
بايد به جهاد برخيزند.« شاگرد و مريد وي، 
سيداحمد بريلوي )1831ـ1786م( راه او را 
ادامه داد. س��يداحمد در پي احياي اعمال 
مذهبي مردم و اعاده اسلام راستين برآمد. 
او در اس��تان سرحد شمال‌غربي، پشتون‌ها 
را گ��رد آورد و زير ل��واي رهبري واحد، 
متحد گرداند. در س��ال 1827 با لقب امام 
با افراد خود به جنگ با انگليس‌ها شتافت. 
او پس از چند سال مقاومت، درنهايت در 
س��ال 1831 در »بالاكوت« كشته شد. قيام 
مسلحانه »س��يداحمد ش��هيد« ـ كه مجال 
ش��رح مفصل آن نيس��ت ـ داراي ويژگي 
مهمي بود و آن اين‌ك��ه از آن پس پرچم 

»مقاومت ضد اس��تعماري« از دست پادشاهان مسلمان به گروهي از 
»علما« منتقل ش��د و بخش��ي از »مدارس ديني« به »كانون مقاومت« 
تبديل ش��دند تا علاوه بر تكفل امر «اصلاح عقايد« عامه، به تشويق، 
تجهيز و بسيج مجاهدين نيز بپردازند. اگرچه قيام »سيداحمد شهيد« 
به نهضتي سراس��ري نينجاميد و در حد ايالت سرحد و در ميان قوم 
پشتون محدود ماند، اما در سال‌هاي بعد الگوي مقاومت او الهام‌بخش 
ش��اگردان و مريدان وي ش��د. ش��ركت فعالانه »علم��ا« در جنبش 
آزاديخواهانه مردم هند در قيام سال 1274 
ه.ق )1857م( نمود بيشتري يافت. در اين 
قيام بزرگ كه دهلي نيز به دست انقلابيون 
افتاد، عارف بزرگ »حاجي امدادالله« امير 
جه��اد بود و »امام محمد قاس��م نانوتوي« 
فرمانده كل سپاه مسلمانان و »مولانا رشيد 
احمد گنگوهي« نيز مسئوليت گردآوري 
سپاه و بسيج نيروها را پذيرفته بود. اين قيام 
كه در آغاز با پيروزي‌هاي درخشاني براي 
شورش��يان همراه بود، ب��ه دلايلي ازجمله 
برتري تسليحاتي دشمن و  ارتش حرفه‌اي 
)ابرق��درت  انگلي��س  آموزش‌دي��ده  و 
دوران( در براب��ر مجاهدين غيرحرفه‌اي، 
فاقد تس��ليحات لازم و تجربه نظاميگري، 
درنهايت س��ركوب ش��د و آرزوي اعاده 
حكومت سلاطين مسلمان از طريق سپردن 
حكومت دهلي به »سراج‌ الدين مظفرشاه«، 
بازمانده شاهان مغولي هند برآورده نشد. آن 
دسته از مسلماناني كه »تشكيل حكومت« 
را هدف مي‌پنداشتند، رويارويي با واقعيت 
برتري و تفوق سياسي، نظامي و اقتصادي 
استعمار انگليس به يأس و انفعال و همراهي 
ايش��ان با قدرت  غالب انجامي��د. اما براي 
گروه ديگري كه »تش��كيل حكومت« را 
ابزاري و راهي براي محافظت از دين خدا 
و امت اسلام در برابر شرك، الحاد و كفر 
مي‌دانستند، شكست قيام 1857م به »تغيير 
ش��يوه« رس��يدن به هدف انجاميد. در آن 
شرايط سخت، غمبار و تاريك، واقع‌گرايي 
و پرهيز از ماجراجويي كه مي‌توانس��ت به 
شكست‌هاي نظامي سنگين‌تر، يأس، انفعال 
و انزواي هميشگي مسلمانان بينجامد، افق 
جديدي از چش��م‌انداز پيروزي و موفقيت 
را در برابر ديدگان »علماي مجاهد« گشود؛ 

»شركت فعالانه »علما« در جنبش 
آزاديخواهي شبه‌قاره ميراث سنت 

مذهبي، سياسي شاه ولي‌الله دهلوي 
بود كه در مكتب ديوبند، جهتي تازه 

يافته و نو شده بود

»جمعيت علماي اسلام« به 
پيروي از »مسلم ليگ« و هم‌صدا 

با جريان ابوالاعلي مودودي، 
يعني »جماعت اسلامي« 

خصومت و تضاد با هموطنان 
»هندو« خود را باوجود آنك‌ه 

سيزده قرن در كنار آنها زندگي 
كرده و حدود هشت قرن برآنها 
حكومت كرده بودند، به‌عنوان 

»تضاد اصلي« مسلمانان معرفي 
ميك‌ردند

شاه‌ولي‌الله دهلوي
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برگش��ت به سنت »ش��اه ولي‌الله« 
در تأسيس »مدرس��ه ديني« براي 
»تصفيه عقاي��د«، »اصلاح رفتار و 

»تهذيب اخلاق« امت اسلام.
تأسيس دارالعلوم ديوبند

بقيه‌الس��يف قيام 1857، يعني 
»امام مولانا محمد قاسم نانوتوي« 
ب��ا كم��ك »مولانا رش��يد احمد 
گنگوهي« در تاري��خ 1284 ه.ق 
)1867م( در ش��هر ديوبن��د، بناي 
مدرس��ه‌اي را نهادند كه طي 150 

سال گذشته بيشترين تأثير بر جريان تفكر 
ديني مس��لمانان اهل س��نت منطقه داشته 

است.
در شرايطي كه كسب  قدرت سياسي 
از طريق غلبه بر حاكميت سياسي استعماري 
و اعاده حكومت اسال�مي به‌منظور حفظ 
امت اسال�م از عقايد غير توحيدي ممكن 
نشد، ترويج دين راستين و تربيت مسلمانان 
پاك‌انديش به‌عنوان تنها راه نيل به هدف 
تشكيل حكومت اسال�مي در دستور كار 
دارالعل��وم ديوبند قرار گرف��ت، از اين‌رو 
مجادله و ستيزه با مس��يحيت، يهوديت و 
مذهب هندو و مخالفت با تعليمات سر سيد 
احمدخان و فرقه‌هايي مانند »احمديه« و يا 
»اهل حديث« و همچني��ن اثبات حقانيت 
چهار مذهب اهل س��نت و اثبات خلفاي 
راش��دين در دس��تور كار مدرسه ديوبند 
به‌عنوان »محافظ فعال و معتمد و هوش��يار 

اسلام اهل سنت«)4( قرار گرفت.
»نظام آموزش��ي »ديوبند« كاملًا سنتي 
ب��ود و دروس عرب��ي، ع��روض و بديع، 
معان��ي بيان، منط��ق، كلام، حديث،  فقه، 
تفس��ير، طب و مختصري فلس��فه به زبان 
اردو تدريس مي‌شد. زبان انگليسي و علوم 

جديد به هيچ روي تدريس نمي‌شد.«)5(
از نظر برخي محققان »برنامه »ديوبند« نش��ان‌دهنده توازني دقيق 
ميان پاس��خ‌هاي نو و بديع به دوران جديد و وفاداري به عقايد سنتي 

مسلمانان اهل سنت بود.«)6(
»دارالعل��وم ديوبند« به س��بب مواضع س��تيزه‌‌جويانه‌اش در برابر 
آموزه‌ها و تعاليم اس��تعمارگران »كافر« و نيز ه��ر آنچه بنا بر تعاليم 

»ش��اه‌ولي‌الله دهلوي« پدر فكري 
و معنوي علماي ديوبند، ش��رك 
و بدعت معرفي مي‌شد و همچنين 
علو طب��ع مؤسس��ان آن در برابر 
حكومتگران و ثروتمندان و شيوه 
اداره منحص��ر به فرد مدرس��ه از 
طريق كمك‌هاي هر چند ناچيز 
مردمي، به سرعت مورد استقبال 
مسلمانان هند و حتي منطقه قرار 
گرف��ت و طلبه‌هاي بس��ياري در 
آن جمع شدند تا باعنوان و اعتبار 
»عالم ديوبند« به اجتم��اع و در ميان مردم 
بازگردند و شيوه »صحيح زندگي اسلامي« 

را به آنان بياموزند.
»چ��را ك��ه »ديوبن��د« به دانش��جويان 
خ��ود مأموريت��ي عموم��ي مي‌آموخت: 
آموزش اجراي صحيح اسال�م به جامعه. 
»ديوبندي‌ها«، عقاي��د فقهي درباره اعمال 
صحيح اسلامي را به زبان محلي اردو بيان 

مي‌كردند.«)7(
در ش��رايطي كه سلطه اس��تعمار، عزم 
نفي هويت و نابودي شخصيت مردمِ تحت 
سلطه را داشت، تزريق روحيه تنفر و انزجار 
از استعمارگران و سعي در اصلاح عقايد و 
اعمال با تأكيد بر محافظت از دين و سنت، 
باعث پديدآمدن اعتماد به نفس و احساس 
هوي��ت و ش��خصيت و در نتيجه وحدت 
و انس��جام مسلمانان مي‌ش��د. از اين روي 
»ديوبند« به كانون اتحاد در برابر اس��تعمار 
تبديل شده و به اين شكل »علماي مجاهد« 
بنيانگذار »دارالعلوم  ديوبند«، مشعل مبارزه 
با استعمار را از جبهه‌هاي جنگ به »مدارس 

ديني« منتقل كردند.
از دل اين مدرس��ه، مب��ارزي به جامعه 
هند معرفي شد كه فعاليت سياسي را وجهه 
همت خوي��ش ق��رار داد. »مولانا محمود 
الحسن« ـ شيخ الهند ـ نخستين فارغ‌التحصيل »ديوبند« در سال 1909م 
با تأس��يس »جمعيت الانصار« كه هدف نهايي آن تشكيل اتحادي با 
كشورهاي مسلمان ايران، افغانستان و تركيه براي بيرون راندن بريتانيا 
از هند بود.«)8( نشان داد كه گرچه »ديوبند«، مدرسه‌اي صرفاً ديني و 
غيرسياسي به نظر مي‌رسيد اما ثمره آن دو چيز بود: 1ـ »علما«ي فعال 

سازش باورنكردني و تناقض‌نماي 
»علما«، كه بنا بر سنت »مكتب 

ديوبند« مي‌بايست استعمار بريتانيا 
را خصم اسلام بشناسند و از 

ثروتمندان و صاحبان قدرت  دوري 
بجويند، با تحصيلك‌ردگان غربي كه 
عمدتاً منافع ثروتمندان و مالكان 

زمين‌هاي بزرگ در ايالت‌هاي 
مسلمان‌نشين را نمايندگي ميك‌ردند 
و با تجزيه هند و جلوگيري از تولد 

هند مستقل، بزرگ، يكپارچه 
و قدرتمند و ظهور يك قدرت 

ضداستعماري در جهان در روزهاي 
آغاز افول قدرت بريتانيا و ظهور 

استعمار امريكا به‌عنوان پيروز واقعي 
جنگ جهاني دوم، آب به آسياب 
دشمنان »اسلام« و »كشورهاي 

ستم‌زده جهان« ريختند، از 
»عبرت«‌هاي تاريخ »مكتب ديوبند« 

است كه تأثير تعيينك‌ننده‌اي 
در شكل‌گيري تاريخ و هويت 

»بنيادگرايي در پاكستان« داشته 
است
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سياسي 2ـ »هويت اسال�مي« به‌عنوان اساس ساختار سياسي جنبش 
توده‌هاي مسلمان. در سال‌هاي دهه دوم قرن بيستم »علماي ديوبندي« 
به همراه ديگر روحانيون و نيز برخي رهبران مس��لمان تحصيلكرده 

غرب مخالفت آشكار با سلطه بريتانيا را آغاز كردند.
»مشخصه اين سال‌ها نه‌تنها تحول از انفعال و بي‌عملي به مخالفت 
سياسي فعال، بلكه تغييرفعاليت‌هاي سياسي و آموزشي نخبه‌گرايانه 
به كوش��ش‌هايي براي بس��يج حمايت مس��لمانان و پيوند توده‌هاي 
پراكنده مسلمانان هند در قالب يك پيكره اجتماعي و سياسي منسجم 

بود)9( »ش��ركت فعالانه »علما« در جنبش 
آزاديخواهي شبه‌قاره ميراث سنت مذهبي، 
سياس��ي ش��اه ولي‌الله دهلوي ب��ود كه در 
مكتب ديوبند، جهتي تازه يافته و نو ش��ده 
بود. به تبعيت از رهبري »محمود الحسن«، 
بيش��تر علم��اي »ديوبند«، »ن��دوه العلما« و 
»فرنگي مح��ل« در جنبش، براي كس��ب 
آزادي سياسي ش��ركت كردند و در سال 
1338 ه. ق )1919 م(  س��ازمان »جمعي��ت 
العلم��اي هند« را كه نق��ش فعالي در امور 
سياس��ي هند بازي كرد، به وجود آورند. 
عناصر ديوبن��دي جمعيت العلماي هند به 
علت تأثير »ابوالكلام آزاد« بيش��تر به‌سوي 

مقاصد ملي هند متمايل شدند.«)10(
جابه‌جايي تضاد اصلي

در س��ال‌هاي نخس��ت دهه چهل قرن 
بيس��تم و اوج‌گرفتن بحث تشكيل حكومت جداگانه در ايالت‌هاي 
مسلمان‌نش��ين هند كه تداعي‌كننده اعاده حكومت اسلامي در هند 
ـ البته بخش��ي از هند ـ بود، تفرقه سياس��ي مهم��ي در ميان »علماي 
ديوبندي« رخ داد و دو برداشت سياسي متفاوت از آموزه‌هاي واحد 
»مكتب ديوبند« در معرض قضاوت و انتخاب مسلمانان قرار گرفت. 
بعضي از علما و بخصوص از آن ميان »بشير احمد عثماني« )1949 ـ 
1887( ـ عالم برجسته ديوبند ـ از تقاضاي ايجاد پاكستان جانبداري 
كردند، تا آن‌‌كه مس��لمانان آزاد باش��ند و بنابر احكام مقدس اسلام 
زندگي كنند و احكام اسال�مي را به آن ص��ورت كه علماي ‌ـ اهل  

سنت ـ فهم مي‌كردند اجرا كنند.«
در نوامب��ر 1945، در كلكته اين گروه از علما، »جمعيت العلماي 
اسال�م« را براي مبارزه به خاطر »مس��لم ليگ« سراس��ري هند بنياد 
نهادند... چند س��ال پيش از آن )احتمالاً در سال 1942( »مولانا بشير 
 )Hamara Pakistan( »احمد عثماني« جزوه مهمي به‌نام »همارا پاكس��تان
منتش��ر كرد كه در آن پاكس��تاني را پيش‌بيني كرده بود كه در آن 

»شريعت« حكم مي‌راند...«)11(
»مولانا بشير احمد عثماني«، همان كسي است كه براي نخستين‌بار 

پرچم پاكس��تان را به اهتزاز در آورد. او به سرعت از جريان امور در 
پاكستان سرخورده شد و از تحقق آرزويش مبني بر حكومت »علما« 

بر پاكستان و اجراي »شريعت« در آن نااميد شد.
مبارزه سياس��ي »جمعيت العلماي هند« به رهبري »مولانا حسين 
احم��د مدني« )1957ـ1879م( جانش��ين مولانا محمود الحس��ن در 
ديوبند، بر ضد تقاضاي تشكيل پاكستان كه توسط »جمعيت علماي 
اسلام هند« و جمعي ديگر از علماي ديوبند رهبري مي‌شد، مسلماناني 
كه همه اين »علما« را مقدس مي‌ش��مردند و ن��زد آنان داراي اعتبار 
بودند را متوجه ساخت كه »مكتب ديوبند« 
در رويارويي با واقعيت‌هاي سياسي پيچيده 
و تبيين مفاهيم سياسي مانند تعريف »قوم« و 
»ملت« از منظر دين فاقد انسجام لازم است و 
قادر به حفظ وحدت مسلمين حول تحليلي 
واحد نيس��ت، چرا كه دس��ته‌اي از علماي 
ديوبندي جذب تحليل مس��لم‌ليگ مبني 
بر ضرورت »تجزيه هند« و ايجاد پاكستان 
و تش��كيل حكومت اسلامي شده بودند و 
دس��ته‌اي ديگر، تحليل حزب كنگره هند 
مبني بر لزوم »حفظ يكپارچگي سرزميني 
و ملي هندوس��تان« جهت ت��داوم مبارزه با 
اس��تعمار انگليس را پذيرفت��ه بودند. عامه 
مردم مس��لمان كه تا پيش از اين با استفتاء 
از »علما« به وظيفه ش��رعي خود در احوال 
ش��خصي مانند عبادات،‌ معامال�ت، ارث 
و غيره عمل مي‌كردند و خش��نود بودند كه حتماً رضاي خداوند را 
تحصيل كرده‌اند، حال درمانده بودند كه آيا به »فتواي« مولانا حسين 
احمد مدني  رهبر »جمعيت العلماي هند« عمل كنند كه معتقد بود: 
»رهايي از سلطه حكومت بريتانيا براي سعادت اسلام ضروري است 
تا آن‌كه مسلمانان بتوانند وظايف ديني خود را به نحو شايسته انجام 
دهند؛ از نظام آموزش��ي واقعاً‌ اسال�مي برخوردار ش��وند و با محو 
و نابودي قوانين س��اخته و پرداخته بريتانيا، فس��اد را از زندگي خود 
بزدايند.« يا اين‌كه از فتواي »مفتي محمد شفيع«، »مولانا احتشام الحق 
تهانوي« و »مولانا عبدالحميد بدايوني« كه به همراه »مولانا بشير احمد 
عثماني« اجرا و تعميم شريعت اسلام را بدون وجود »حكومت آزاد 

اسلامي« امكان‌پذير نمي‌دانستند، پيروي نمايند.
اي��ن گروه دوم، يعني »جمعيت علماي اسال�م« ب��ه پيروي از 
»مس��لم ليگ« و هم‌ص��دا با جري��ان ابوالاعلي م��ودودي، يعني 
»جماعت اسال�مي« خصومت و تضاد با هموطنان »هندو« خود را 
باوجود آن‌كه س��يزده قرن در كنار آنه��ا زندگي كرده و حدود 
هش��ت قرن برآنها حكومت كرده بودن��د، به‌عنوان »تضاد اصلي« 
مس��لمانان معرفي مي‌كردن��د. درحالي‌كه گروه نخس��ت، يعني 
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»جمعيت العلماي هند« نس��بت ب��ه رابطه مس��المت‌آميز و پرهيز 
از تحريك احس��اس دش��مني با »هندوها« اص��رار مي‌ورزيدند و 
»اس��تعمار« را »تضاد اصل��ي« هر دو گروه »مس��لمانان و هندوها« 
مي‌دانس��تند. رؤياي تشكيل حكومت اسال�مي كه در آن »علما« 
حكوم��ت كنند.)12( آن‌ق��در جذاب بود كه »تغاف��ل« گروهي از 
علماي ديوبند را نسبت به دشمني مستمر و ديرپاي استعمار بريتانيا 
با اسلام در جهان مانند آنچه كه در هند، افغانستان، اندونزي يا در 
توطئه تجزيه امپرات��وري عثماني و از همه مهمتر در همان روزها 
در فلس��طين و حمايت از صهيونيست‌ها در ايجاد »اسراييل« انجام 

داده و مي‌داد، توجيه نمايد.
در شرايطي كه »مؤمنان« مي‌بايست انتخاب مي‌كردند كه اگر به 
كدام‌يك از »فتاوا« عمل كنند به »وظيفه شرعي« خود عمل كرده‌اند، 
س��رانجام اين رهبران ـ عمدتاً‌ سكولار ـ »مس��لم ليگ« بودند كه با 
شعارهاي »رأي به پاكستان، رأي به اسلام است« و »ضد ليگ، كافر 

است«، »تكليف« را مشخص كردند.
سازش باورنكردني و تناقض‌نماي »علما«، كه بنا بر سنت »مكتب 
ديوبند« مي‌بايس��ت اس��تعمار بريتانيا را خصم اسلام بشناسند و از 
ثروتمن��دان و صاحبان قدرت  دوري بجويند، با تحصيل‌كردگان 
غربي كه عمدتاً منافع ثروتمن��دان و مالكان زمين‌هاي بزرگ در 
ايالت‌هاي مسلمان‌نش��ين را نمايندگ��ي مي‌كردند و با تجزيه هند 
و جلوگيري از تولد هند مس��تقل، ب��زرگ، يكپارچه و قدرتمند 
و ظهور يك قدرت ضداس��تعماري در جه��ان در روزهاي آغاز 

افول قدرت بريتانيا و ظهور اس��تعمار امريكا به‌عنوان پيروز واقعي 
جنگ جهاني دوم، آب به آسياب دشمنان »اسلام« و »كشورهاي 
س��تم‌زده جهان« ريختند، از »عبرت«‌ه��اي تاريخ »مكتب ديوبند« 
اس��ت كه تأثير تعيين‌كنن��ده‌اي در ش��كل‌گيري تاريخ و هويت 

»بنيادگرايي در پاكستان« داشته است. 

 پي‌نوشت‌ها:
1ـ نشريه نداي اسلام، شماره 30ـ 29، صلاح‌الدين شهنوازي، صفحه 64.

2ـ روزنامه كارگزاران، 1386/12/26.
3ـ مسلمانان هند بريتانيا، پيتر هاردي، صفحه 44ـ43.

4ـ همان، ص 235.
5ـ همان، صفحه 234.

6ـ تاريخ جوامع اسلامي، لاپيروس، صفحه 222.
7ـ همان، صفحه 221.

8ـ همان، ص 230.
9ـ همان.

10ـ تاريخ تفكر اسلامي در هند، عزيز احمد، صفحه 20.
11ـ مسلمانان هند بريتانيا، پيتر هاردي، صفحه 319.

12ـ همان. »مولانا بشير احمد عثماني با اين‌ نظر كه مسلمانان غيرروحاني، يعني  
اعضاي غربي بار آمده مس��لم ليگ، بر پاكستان حكومت كنند مخالفت كرد 
و از روحانيون خواست كه به مسلم‌ليگ ملحق شوند و به اين ترتيب مطمئن 

شوند كه پاكستان به‌‌دست آن‌كه بايد، اداره خواهد شد.«

  با صبا افتان و خيزان مي‌روم تا كوي دوست
وز رفــــيقان ره اســــتمداد هــمت مي‌كنم
 از خوانندگان نشريه تقاضاي دعاي خير، همت عالي

و پرداخت به موقع حق اشتراك را داريم
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گل‌هاي اركيده براي ژاندارك برمه معرفي كتاب
نگاهي به كتاب »راه من«، زندگي و انديشه‌هاي »آنگ‌سان سوچي«*

پروين امامي

»سوآنگ سان س��وچي«، زني كه مي‌توان وي را مشهورترين 
مخالف سياسي در جهان امروز لقب داد، با اعتقاد به تئوري فوق، 
مبارزي است كه از دو دهه پيش رهبري جنبش دموكراسي‌‌خواهي 
در برمه ـ كش��وري متلاطم در جنوب ش��رقي آس��يا ـ را به عهده 

گرفته است. 
آنگ س��ان س��وچي ـ برنده جايزه جهاني صلح نوبل در سال 
1990 ميلادي و بس��ياري جوايز ارزش��مند جهاني ديگر ـ كه از 
س��ال 1988 به‌طور مستقيم در صف اول نبردهاي سياسي مردم با 
ژنرال‌هاي حاكم بر كشورش قرار گرفته، براساس روشي نوين و 
مبتني بر آموزه‌هاي طريقت بوديس��م، »انس��ان محوري و تكيه بر 
ش��رافت سياسي« را دغدغه اصلي در پرداختن خويش به سياست 

مي‌داند و معتقد است:
»ش��رافت سياس��ي به معناي صادق بودن در عرصه سياس��ت 

اس��ت. يكي از مهمترين چيزها براي فردي كه در اين عرصه كار 
و فعاليت مي‌كند، اين اس��ت كه وي هرگز نبايد مردم كش��ورش 
را فري��ب دهد. سياس��تمداري كه مردم را فري��ب مي‌دهد، فاقد 
شرافت سياس��ي است و سران حكومت كش��ور من اصلًا معناي 
شرافت سياسي را نمي‌دانند، ‌زيرا همواره مشغول فريب‌دادن مردم 
هس��تند...« مردمي كه آنگ سان سوچي در دفاع از حقوق آنان، 
پايه‌گذار جنبش نوين دموكراسي‌خواهي بوده، شهروندان كشور 
برمه هس��تند؛ كشوري در همسايگي تايلند، هندوستان، لائوس و 
چين كه با در بر داشتن 146 نژاد و دويست لهجه و زبان گوناگون، 

يكي از متنوع و پيچيده‌ترين فرهنگ‌هاي جهان را داراست.
برم��ه در دهه پنجاه ميال�دي و در دوراني كه س��ابقه بيش از 
دو قرن مس��تعمره بريتانيا بودن را پشت س��ر مي‌گذاشت، توسط 
پدر خانم آنگ‌س��ان س��وچي به استقلال رس��يد. پدر آنگ‌سان، 
دانشجوي جوان دانش��گاه رانگون )پايتخت برمه( در اواخر دهه 
س��ي ميلادي، رهبري نبرد استقلال‌طلبانه مردم عليه استعمارگران 
بريتانياي��ي را به عه��ده گرفت. وي براي س��اقط‌كردن حكومت 
اس��تعماري تحت فرمان بريتانيا، در هماهنگي با ارتش وقت ژاپن 
و پ��س از گذران��دن دوره‌هاي آموزش��ي، گروه »س��ي‌فرمانده« 
را راه‌ان��دازي كرد. اين گروه متش��كل از س��ي فرمان��ده جوان 
برمه‌اي بود كه اس��تقلال كش��ور، مهمترين آرمان آنها به ش��مار 
مي‌رفت. گروه يادش��ده موفق شد با بسيج‌كردن توده‌هاي مردم، 
استعمارگران بريتانيايي را از خاك برمه اخراج و استقلال ملي را 

به كشور اعطا نمايد.
پدر آنگ‌س��ان پس از برپايي نظام حكومتي مورد تأييد مردم 
برمه، چند سالي بيش نتوانس��ت به حيات سياسي خود ادامه دهد 
و در تاريخ نوزدهم ژوئيه س��ال 1947 توس��ط رقباي سياسي‌اش 

ترور شد.
برم��ه از زمان اس��تقلال تا س��ال 1961 توس��ط حكومت‌هاي 
دموكراتيك اداره شد، اما در سال 1962، ژنرال »نه‌وين« )رياست 

»من به نبرد مسلحانه اعتقاد ندارم، زيرا اين سنت را به جاي خواهد گذاشت تا  هركس كه سلاح‌هاي مجهزتري در اختيار دارد، قدرت را 
از آن خود كند. حتي اگر جنبش دموكراسي‌خواهي از راه توسل به روش‌هاي خشونت‌آميز به پيروزي برسد، باز در ذهن مردم اين انديشه را 

به‌جاي خواهد گذاشت كه هر كه زورش بيشتر است، برنده نهايي است. اين تفكر، كمكي به برقراري دموكراسي نمي‌كند.«
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وقت ارتش برمه( دست به يك كودتاي نظامي زد و اداره كشور 
را در اختيار شوراي حكومت نظامي گذاشت.

اس��تدلال كودتاگران در برچيدن بس��اط دموكراسي در برمه 
اين بود كه گروه‌هاي قومي و نژادي متعددي كه در اين كش��ور 
زندگي مي‌كنند، مي‌بايد تحت حاكميت يك مركزيت قدرتمند 
قرار گيرند، در غير اين صورت كشور به ورطه فروپاشي و تجزيه 
درخواهد غلتي��د. حكومت كودتا پس از روي كار آمدن، قانون 
اساس��ي كش��ور را معلق اعلام و نوعي سوسياليسم موسوم به »راه 
برمه‌‌اي به‌سوي سوسياليس��م« را به‌عنوان ايدئولوژي رسمي خود 

اعلام كرد.
حكومت نظامي ‌ـ سوسياليس��تي برمه در پي به دس��ت گرفتن 
قدرت، تمام بخش‌هاي صنعتي، اقتصادي، بانكداري، حمل‌ونقل، 
بهداش��ت و آموز‌ش‌وپرورش را از حيطه عمل بخش خصوصي 
خ��ارج كرد و ب��ه تملك دول��ت درآورد. خروج از كش��ور نيز 

ممنوع شد.
در ط��ي س��ال‌هاي 1947 ت��ا 1976 نارضايتي‌هاي سياس��ي ـ 

اجتماع��ي ش��دت گرف��ت. رهب��ري و 
س��اماندهي اي��ن تح��ركات اعتراض��ي 
‌ـكه غالباً به ش��كل برگ��زاري تظاهرات 
سياسي در شهرهاي مختلف ابراز مي‌شد 
ـ عموماً ‌به عهده دانشجويان برمه‌اي بود. 
حكومت نظامي در تقابل با فعاليت‌هاي 
معترضانه ش��هروندان، با ش��دت هرچه 
تمام‌ت��ر اي��ن تظاه��رات را س��ركوب، 
هزاران نفر از فعالان سياسي را بازداشت 
و ساختمان اتحاديه دانشجويان رانگون 
را ‌ـ ك��ه مقر اصلي هدايت اعتراضات به 
شمار مي‌رفت ـ با انفجار ديناميت ويران 

كرد.
ي��ك  از  بي��ش  ط��ول  در 
ده��ه پ��س از آن، فعاليت‌هاي 
اعتراضي م��ردم عليه حكومت 
مرك��زي با فرازونش��يب ادامه 
داش��ت تا در هش��تم آگوست 
تظاه��رات  بزرگتري��ن   ،1988
برمه  تاريخ  ضد حكومت��ي در 
به وقوع پيوس��ت. در اين روز 
ت��وده انبوه��ي از كارگ��ران، 
و  بودايي  راهبان  كش��اورزان، 
رهبري  ب��ه  دولت  كارمن��دان 
دانش��جويان در سراسر برمه به 

خيابان‌ه��ا ريختند. بار ديگر پليس و ارتش به تظاهرات آرام و 
مس��المت‌آميز مردم ـ  ‌بويژه در پايتخت ـ حمله كرده و هزاران 
نف��ر را قتل‌عام كردند. از اين حادثه به‌عنوان يكي از بزرگترين 
قتل‌عام‌هاي تاريخ معاصر ياد مي‌‌ش��ود. بنا ب��ه اعلام منابع خبري 

متفاوت، آمار كشته‌شدگان از سه تا ده‌هزار نفر در نوسان است.
حاكمان نظامي علاوه بر كشتار خياباني، هزاران تن از مردم را 
نيز بازداش��ت و در زندان‌ها تحت شكنجه‌هاي سخت قرار دادند. 
خانم آنگ‌سان سوچي، در پي بروز اين تظاهرات قدم در عرصه 
سياست گذاش��ت و طي مدتي كوتاه عملًا تبديل به رهبر جنبش 
دموكراسي‌خواهي برمه شد. آنگ‌سان سوچي ‌ـكه كتاب حاضر 
درباره انديش��ه‌ها و زندگي اوس��ت ـ در نوزدهم ژوئن 1945 در 
رانگون به دنيا آمد و در س��ال 1947، در حالي‌كه دو س��ال بيشتر 
نداش��ت پدر خود را در جريان ترور سياس��ي از دست داد. مادر 
وي پس از كشته‌ش��دن همس��رش توسط تروريس��ت‌هاي جناح 
رقيب، در س��ال 1960 به‌عنوان س��فير برمه به همراه فرزندانش به 

هندوستان اعزام شد.
آنگ‌س��ان س��وچي ك��ه بخش��ي از 
س��ال‌هاي نوجوان��ي خ��ود را در دهلي 
گذراند، در سال 1964 به انگلستان رفت 
تا در رشته فلسفه و علوم سياسي دانشگاه 
آكس��فورد تحصيل كند. وي در س��ال 
1972 با دكتر »ماي��كل آريس« از اتباع 
انگلي��س ازدواج كرد و داراي دو فرزند 

پسر شد.
آنگ سان سوچي در 31 مارس 1988 
در پي تماس تلفن��ي يكي از نزديكانش 
مطلع ش��د كه مادرش سكته قلبي كرده 
و در وضعيتي وخيم در بيمارس��تاني در 
رانگون بس��تري اس��ت. وي بلافاصله از 
لندن به كش��ور خود پرواز و بر 
بس��تر مادر بيمارش حاضر شد. 
طي ماه‌هايي كه وي به پرستاري 
از مادر خود پرداخته بود، بحران 
سياسي در برمه مي‌رفت كه راه به 
رويارويي مستقيم مردم و عمال 
حكومت نظامي ببرد. س��رانجام 
پس از وق��وع تظاه��رات مردم 
در هش��تم آگوس��ت 1988 كه 
توسط حكومت به خون كشيده 
ش��د، آنگ س��ان با حضور در 
تجمع پانصدهزار نفري مردم در 

»ترس« يك عادت است و 
حكومت‌هاي سركوبگر مردم 
را به ترسيدن و مرعوب‌شدن 

عادت داده‌اند. در كشورهاي آزاد 
و دموكرات پرسيدن »چرا؟« 

يك امر كاملًا‌ عادي است، اما در 
كشورهاي ديكتاتوري، پرسيدن 

سؤال مي‌تواند خطرناك باشد و به 
همين دليل است كه مردم بي‌هيچ 
چون و چرايي از دستورات رژيم و 

مأمورانش اطاعت ميك‌نند
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پايتخت در تاريخ 26 آگوست، 
از حاكمان نظامي خواس��ت به 
نهاده،  خواسته‌هاي ملت گردن 
از سركوب آنان دست بردارند 
و به حل مسالمت‌آميز بحران و 
شكاف عميق سياسي در كشور 

كمك نمايند.
وي در ادام��ه فعاليت‌ه��اي 
خود در روز 24 س��پتامبر همان 
س��ال حزب »اتح��اد ملي براي 
دموكراس��ي« را تأس��يس و ب��ا 
ممنوعيت‌ه��اي  ناديده‌گرفت��ن 
حاكم  ]ژنرال‌ه��اي  حكومت��ي 

تجمع بيش از چهار نفر را در س��طح كش��ور ممنوع اعلام كرده 
بودند[ در بيش از يكصد تجمع مردمي در سراس��ر برمه ش��ركت 
كرد و در همه اين س��خنراني‌ها از مردم خواس��ت با اس��تفاده از 
روش‌هاي عاري از خش��ونت به مب��ارزه آزاديخواهانه خود ادامه 

دهند. 
حاكم��ان نظام��ي برمه ك��ه براي حف��ظ خ��ود، كوچكترين 
تحرك و فعاليت مخالفان سياسي را به‌شدت در هم مي‌كوبيدند، 
به‌موازات تثبيت بيش از پيش خود، ش��اهد بروز اختلاف‌نظرها و 
تح��ولات خونيني در داخل رژيم هم بودن��د. بروز جاه‌طلبي‌ها و 
زياده‌خواهي‌هاي حكام نظامي عاقبت نظم پيش��ين حكومت را بر 
هم ريخت و از درون آن آش��فتگي‌ها، شورايي باعنوان »شوراي 
حكومتي احياي نظم و قانون« س��ر بر آورد كه مركب بود از 21 
ژنرال ارتش برمه. اين ش��ورا در نخس��تين ماده اعلام موجوديت 
خود تصريح كرد كه به‌زودي يك انتخابات آزاد و دموكراتيك 
برگزار و س��پس از ق��درت كناره‌گيري خواه��د كرد. در ضمن 
همين ش��ورا در س��ال 1989 نام برمه را به »ميانمار« و نام رانگون 
)پايتخت برمه( را به »يانگون« تغيير داد؛ تغييري كه با ناخرسندي 

و مقاومت منفي توده‌هاي مردم روبه‌رو شد.
آنگ‌س��ان س��وچي كه در فاصله حضور پانزده ماهه خود در 
كش��ور، براس��اس برنامه‌هاي حزب متبوع خود )اتحاد ملي براي 
دموكراس��ي( به فعاليت علني و گسترده سياسي در كشور دست 
زده بود، س��رانجام حوصله حكومت را سر برد و به فرمان دولت 
نظامي در بيس��تم ژوئيه 1989 در خانه‌اش زنداني ش��د. حكومت 
اعلام كرد كه دليل بازداشت خانگي وي »به خطر افتادن كشور« 
توسط آنگ‌سان سوچي بوده اس��ت. به وي اجازه داده شده بود 

كه فقط با اعضاي نزديك خانواد‌ه‌اش ديدار كند.
اين بازداش��ت خانگي به ‌مدت شش سال ـ تا 15 ژوئيه 1995ـ 
ادامه يافت. در طول مدت بازداش��ت، ارتش برمه به وي پيشنهاد 

ك��رد كه آزادانه برم��ه را ترك 
كن��د، ام��ا او اي��ن پيش��نهاد را 
نپذيرفت و ترجيح داد به صورت 
يك زنداني در برمه باقي بماند. 

در دومين سال حصر خانگي 
برگ��زاري  اج��ازه  رژي��م  وي، 
ص��ادر  را  عموم��ي  انتخاب��ات 
كرد ك��ه طي آن ح��زب متبوع 
آنگ‌سان س��وچي با كسب 82 
درص��د آرا برنده قاطع انتخابات 
ش��د، ام��ا رژيم حاضر ب��ه قبول 
نتيج��ه انتخاب��ات و واگ��ذاري 
قدرت به حزب برنده نش��د. در 
پي بلندش��دن صداي اعتراض سياس��تمداران پيروز در انتخابات، 
رژيم ب��ه رويكرد جديدي در راس��تاي برق��راري هرچه بيش از 
پيش محدوديت براي آزاديخواهان دس��ت يازيد و ضمن اصرار 
بر ادامه بازداش��ت خانگي آن‌‌سانگ‌ س��وچي، حق ملاقات او با 
اعضاي خان��واده‌اش را نيز نقض و ارتب��اط وي را به‌طور كلي با 
جهان خارج قطع كرد. در پي اين اقدام و افشاگري‌هاي نهادهاي 
بين‌المللي دفاع از حقوق‌بشر و دموكراسي، افكارعمومي بيرون از 
مرزهاي برمه كه با ش��گفتي وقايع درون اين كشور ديكتاتورزده 
را تعقي��ب مي‌ك��رد به تكاپو افت��اد. دبيركل س��ازمان ملل متحد 
خواهان آزادي هر چه س��ريع‌تر آنگ‌سان ش��ده و مردم بسياري 
از كش��ورها نيز خواهان پايان‌يافتن حاكميت نظاميان بر سرنوشت 

مردم نگون‌بخت اين كشور شدند.
در چهاردهم اكتبر همان سال )1990( آنگ‌سان سوچي رسماً 
برن��ده جايزه صلح نوبل معرفي و اعلام ش��د كه مبلغ يك‌ميليون 
و س��يصدهزار دلار جاي��زه نقدي ب��ه وي تعل��ق مي‌گيرد.آنگ 
س��ان در پي اعلام خبر فوق اظهار داش��ت ك��ه از جايزه مذكور 
به منظور تأس��يس يك بنياد بهداش��تي و آموزش براي مردم برمه 
اس��تفاده خواهد كرد. در دهم ژوئيه س��ال 1995 دوره شش‌ساله 
بازداشت خانگي آنگ‌سان سوچي به پايان رسيد و وي آزاد شد،‌ 
ام��ا مجاز به خروج از محدوده ش��هر رانگون نبود. در دهم اكتبر 
همان س��ال حزب »اتحاد ملي براي دموكراسي«، آنگ‌‌سان را به 
عنوان دبيركل خود معرفي ك��رد و وي به عنوان تنها زن موجود 
در شوراي مركزي اين حزب، رهبري فراگيرترين تشكل سياسي 

برمه را به عهده گرفت.
سال 1996 و همزمان با رشد روزافزون فعاليت‌هاي اين حزب، 
موعد اعمال سخت‌گيري‌هاي مضاعف رژيم عليه اعضاي حزب 
فرارس��يد. در ماه مه همين سال بيش از 250 عضو حزب دستگير 
و زنداني ش��دند و مجدداً در ژوئن همان س��ال بيش از يكصدتن 
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از دوستان و آشنايان آنگ‌سان 
براي  سوچي كه قصد داش��تند 
ش��ركت در جش��ن تولد پنجاه 
و دوس��الگي وي ب��ه خان��ه‌اش 
بروند بازداشت و روانه زندان‌ها 

شدند. 
اكتبر سال 1996 انبوه فشارها 
ـ  اجتماع��ي  س��ركوب‌هاي  و 
سياس��ي رژيم عليه ش��هروندان 
برم��ه‌اي چن��ان عرص��ه را ب��ر 
دانش��جويان مبارز و آزاديخواه 
 ‌ً تن��گ ك��رد ك��ه آنها مج��ددا
ب��ا برپاي��ي تظاه��رات متعدد و 

گس��ترده دانش��جويي به اعلام مخالفت‌هاي سياس��ي با عملكرد 
نظامي��ان حاكم پرداختند. اين اقدامات و تحركات مش��ابه راه را 
براي تشديد هر چه بيشتر خفقان توسط حاكميت نظامي باز كرد 
و عمال رژيم در اواخر همان سال اقدام به بازداشت دويست فعال 
ديگر حزبي همفكر آنگ‌س��ان سوچي كرده و وي را نيز دوباره 

محكوم به تحمل بازداشت خانگي كردند. 
»ش��وراي دولتي احي��اي نظم و قانون«‌ س��رانجام در پي اعلام 
مخالفت‌هاي جهاني با رويكرد مس��تبدانه‌اش در اداره كشور، در 
15 نوامبر 1996 خود را منحل و با تشكيل شوراي تازه‌اي موافقت 
كرد كه باعنوان »ش��وراي صلح و توس��عه«، در كسوت كابينه‌اي 

جديد و با حضور 19 عضو و رياست يك ژنرال بر پا شد. 
در روز 27 مارس 1999 دكتر مايكل آريس )همسرآنگ‌سان 
س��وچي( در اثر ابتلا به بيماري س��رطان پروس��تات در انگلستان 
درگذشت؛ درحالي كه همسرش همچنان در بازداشت خودسرانه 
نظاميان حاكم بر برمه قرار داش��ت و همچنان به پيشنهاد مشتاقانه 

حاكمان براي خروج از كشور، »نه«‌ مي‌گفت.
در س��ال 2001 درحالي‌كه آنگ‌س��ان ـ كه با حفظ ش��مايل 
ظاهري يك مؤمن پيرو طريقت بودايي، همواره پوشش��ي كاملًا 
س��اده و بومي در بر دارد و البته هميش��ه از ش��اخه كوچك گل 
اركيده‌اي براي زينت موهاي جمع ش��ده در پشت سرش استفاده 
مي‌كند ـ همچنان در بازداشت خانگي به سر مي‌برد، رسانه‌ها خبر 
دادند كه سازمان ملل متحد از چند ماه پيش مذاكرات مخفيانه‌اي 
را با دوطرف درگيري )آنگ‌سان و سران رژيم( آغاز كرده و در 
ژانويه س��ال 2002 نيز ديداري ميان آنگ‌سان و ژنرال »تان شوئه« 

)حاكم نظامي برمه( انجام شد. 
آنگ‌س��ان كه به پيروي از تز مبارزه غير خشونت‌آميز همواره 
در تمام سخنراني‌هاي خود اعلام كرده بود آماده مذاكره با سران 
رژيم بوده و هس��ت، ه��دف مذاكرات خود با حاك��م نظامي را 

»آزادس��ازي زندانيان سياس��ي« 
اعال�م كرد. در پ��ي اين ديدار، 
رژي��م ش��روع ب��ه آزادك��ردن 
زندانيان سياس��ي ك��رد و حزب 
»اتحاد ملي براي دموكراسي«‌ نيز 
اجازه يافت كه 35 شعبه خود را 
در شهر رانگون بازگشايي كند. 
در شش��م ماه مه همان س��ال نيز 
آنگ‌س��ان از بازداشت خانگي 
ره��ا و محدوديت‌هاي��ي كه در 
م��ورد فعاليت‌هاي سياس��ي وي 
وجود داش��ت برطرف گرديد. 
البته مأموران رژيم در همه حال 

نظارت خود را بر فعاليت‌هاي او  ملحوظ مي‌داشتند.  
ژانوي��ه 2003 در تاريخ مبارزات سياس��ي م��ردم برمه داراي 
ويژگ��ي خاصي ب��ود؛ چرا كه در اي��ن دوران رژي��م برمه براي 
نخس��تين‌بار به دو نماينده سازمان بين‌المللي حقوق‌بشر اجازه داد 
كه از اين كشور بازديد كنند، هر چند اين بازديدها تغيير شگرفي 
در ش��يوه حكوم��ت‌داري ديكتاتورهاي برمه ايج��اد نكرد و در 
اواخر س��ال 2006 حكومت نظامي اعلام كرد كه دوره بازداشت 

خانگي آنگ‌سان سوچي را تمديد كرده است.
براساس گزارش‌ها و اخبار رسيده از برمه، وضعيت اين كشور 
در يكي دو س��ال اخير تغيير بخصوصي نكرده و نمودار مناسبات 
ملت و حكومت همچنان با فراز و فرود و تحت حاكميت نظاميان 

به پيش مي‌رود.
آنگ‌س��ان سوچي كه در چنين شرايطي همچنان مقام رهبري 
مبارزات آزاديخواهانه مس��المت‌آميز و غيرخشونت‌بار ملت برمه 
را برعه��ده دارد، به‌عنوان يكي از پيروان اين نظريه )مبارزه عاري 
از خش��ونت( در تبيين روش��ي كه براي برقراري نظامي مبتني بر 
دموكراسي در كشور خود در پيش گرفته، در گفت‌وگو با »آلن 
كلمنتس« )خبرن��گار امريكايي و گردآورنده ده مصاحبه مفصل 
با آنگ‌س��ان دركتاب حاض��ر( مي‌گويد: »روش‌ه��اي مبارزاتي 
غيرخش��ونت‌آميز، اقدامات س��ودمند و مفيدي هستند.‌ شما براي 
رسيدن به هدفتان بايد كار و تلاش كنيد. روش غيرخشونت‌آميز 
به معناي اين نيس��ت كه گوشه‌اي بنش��ينيد و اميدوار باشيد اتفاق 
مناس��بي رخ بدهد. در اين نوع مبارزه صرفاً‌ توسل به روش‌هايي 
مجاز اس��ت كه عاري از خش��ونت باشند. ش��يوه مبارزه عاري از 
خشونت به آرامي و آهستگي حركت مي‌كند. شايد به همين دليل 
است كه جوانان برمه‌اي احساس مي‌كنند اين شيوه چندان مؤثر و 
كارآمد نيست.« آنگ‌سان سوچي كه باوجود ايجاد محدوديت، 
حصر خانگي و فش��ارهاي سياسي رژيم عليه خود و همفكرانش 
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همواره كوش��يده از ابزارهاي تبليغي مناسب براي ايجاد ارتباط با 
مردم كش��ورش بهره جويد، همه هفته س��خنراني‌هايي را برگزار 
مي‌كند كه تريبون آن در پشت نرده‌هاي حياط منزلش واقع شده 
و شنوندگان، انبوه مردمي هستند كه در خيابان منتهي به منزل وي 
اجتماع كرده و با پذيرفتن خطر دستگيري احتمالي توسط رژيم، 
به س��خنان وي گوش مي‌سپارند. گروهي از جوانان غيرمسلح نيز 
به‌طور شبانه‌روزي با حضور در منزل وي، وظيفه حفاظت از رهبر 

خود را برعهده دارند.
رژيم نظامي برمه در راس��تاي مقابله و خنثي‌كردن انديشه‌ها و 
حضور سياسي آنگ‌سان سوچي، صرفاً به ايجاد تضييقات فردي 
عليه وي اكتفا نكرده و ب��ه منظور مقابله با حزب متبوع وي و نيز 
ترس��يم چهره‌اي دموكرات از خود اقدام به راه‌اندازي تشكل‌ها و 
گروه‌هايي فرمايش��ي كرده كه اين گروه‌ه��ا بعضاً به مثابه اهرم و 
گروه فش��ار، ضمن تبليغ به نفع رژيم، ايجاد اخلال و بر هم زدن 
تجمعات و فعاليت‌هاي حزب وي را نيز در فهرست شرح وظايف 

خود قرار داده‌اند.
»فس��اد مالي« كه يكي از واقعيات كتمان‌ناپذير تمام رژيم‌هاي 
ديكتاتوري و اس��تبدادگر اس��ت، در برمه نيز به‌سادگي جريان و 

ش��يوع دارد. بنا به عقيده مؤلف كتاب،  
رژيم برمه به‌ظاهر از فساد مالي براي نيل 
به دو هدف اس��تفاده مي‌كند؛ نخس��ت 
به‌مثابه يك تاكتيك سياسي براي كنترل 
مردم و ديگري براي چپاول ثروت‌هاي 
بانك��ي  انباش��تن حس��اب‌هاي  مل��ي و 

حاكمان.
آنگ‌سان سوچي در تشريح ديدگاه 
سياس��ي خود براي مقابله با اين واقعيت 
معتقد اس��ت: »در يك نظ��ام دموكرات 
مي‌ت��وان ب��ا اب��زار نظ��ارت و موازن��ه 
]تفكي��ك قوا[ در مقابل فس��اد مالي در 
ادارات  و سازمان‌هاي وابسته به حكومت 
ايستادگي كرد.« در كشوري كه به گفته 
رهب��ر جنبش آزاديخواهانه آن »فس��اد، 
ام��ري رايج و مس��ري اس��ت و بيش��تر 
كارمندان دولت رش��وه‌بگير هس��تند«، 
راهكار پيش��نهادي وي ب��راي مقابله با 
فساد مالي چنين است: »طبيعتاً فساد مالي 
را نمي‌توان يك شبه محو و نابود كرد. 
بايد كارمندان دولت را مطمئن ساخت 
كه حقوق مكفي دريافت خواهند كرد. 
فس��اد مالي يك ذهنيت غالب در بيشتر 

كارمن��دان دولت  اس��ت؛ ذهنيتي كه برآمده از اوضاع سياس��ي 
كش��ور اس��ت. اين ذهنيت بايد برطرف ش��ود. حسابرسي مداوم 

بهترين راه جلوگيري از فساد مالي است...«
برطرف كردن ذهنيت‌هاي نادرس��ت در ت��وده مردم در زمينه 
فساد مالي و امور مادي، تنها وجه  مورد تأكيد آنگ‌سان سوچي 
نيس��ت. وي همواره در س��خنراني‌هاي خود به ضرورت رويكرد 
مردم به »انقلاب معنوي« براي پيش��برد نبرد دموكراس��ي‌خواهانه 
خويش تأكيد ك��رده و در اين خصوص مي‌گويد: »يك انقلاب 
واقعي در درجه نخس��ت بايد يك انقلاب روحي و معنوي باشد. 
س��ركوب ش��ديدي كه ملت برمه را هدف قرار داده باعث شده 
تا ما موف��ق به برپايي يك انقلاب اجتماعي يا سياس��ي نش��ويم. 
م��ا آن‌چنان در محاصره ان��واع قوانين و مق��ررات ناعادلانه قرار 
گرفته‌ايم كه در عمل قادر به پيش��برد مؤثر يك جنبش سياس��ي 
يا اجتماعي نيس��تيم؛ بنابراين تنها راه براي ما س��اماندهي جنبشي 

معنوي و روحي است.«
آنگ‌س��ان س��وچي ك��ه در س��ال 1988 همزمان ب��ا چهل و 
چهارمين سال زندگي خود وارد فعاليت‌هاي سياسي آزاديخواهانه 
ش��د، پيش از آن و به مدت بيست و هشت س��ال را در خارج از 
برمه زندگي كرده بود. اين نكته همواره 
مورد مذم��ت و نكوهش حاكمان نظامي 
و در تبليغات آنها عليه آنگ‌س��ان مطرح 
ش��ده اس��ت. تجربه زندگ��ي درازمدت 
در خارج از كش��ور، فراين��دي بوده كه 
ط��ي آن ش��كل‌گيري ش��خصيت فردي 
ـ  اجتماع��ي آنگ‌س��ان را دس��تخوش 
تحولات��ي فرهنگي كرده اس��ت. وي در 
اين باره مي‌گويد: »من به دليل بيس��ت و 
هشت س��ال زندگي در كشورهاي آزاد 
ي��اد گرفته‌ام كه به اين آس��اني‌ها از هيچ 
حكومت��ي نترس��م. »ترس« ي��ك عادت 
است و حكومت‌هاي سركوبگر مردم را 
به ترسيدن و مرعوب‌شدن عادت داده‌اند. 
در كشورهاي آزاد و دموكرات پرسيدن 
»چرا؟« يك امر كاملًا عادي اس��ت. در 
چنين كشورهايي اگر فردي ـ حتي يك 
مأمور امنيتي ـ از ش��ما بخواهد كاري را 
انجام دهيد كه غيرمنطقي به نظر مي‌آيد، 
ش��ما حق داريد بپرس��يد »چ��را بايد اين 
كار را انج��ام دهم؟« اما در كش��ورهاي 
ديكتات��وري، پرس��يدن س��ؤال مي‌تواند 
خطرناك باشد و به همين دليل است كه 

دليل اصلي من براي مخالفت با 
روش‌هاي مبارزاتي خشونت‌آميز 

اين است كه توسل به اين اقدامات 
باعث پايه‌ريزي يك سنت غلط 

مي‌شود؛ سنت تغييردادن وضعيت 
سياسي از طريق توسل به زور
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م��ردم بدون هيچ چون وچرايي از دس��تورات رژيم و مأمورانش 
اطاع��ت مي‌كنند. به اين ترتيب، كس��اني كه در قدرت هس��تند 
س��ركوبگرتر و مردمي كه تحت قدرت ق��رار دارند مرعوب‌ تر 

مي‌شوند.«
آنگ‌سان سوچي كه در عين داش��تن گرايش‌هاي بوديستي، 
بخشي از دوران نوجواني و جواني خود را در هندوستان گذرانده 
و به باور برخ��ي محققان، زندگي در اين كش��ور به تأثيرپذيري 
وي از انديش��ه‌هاي مبارزات��ي گان��دي و رويك��رد وي در نبرد 
سياس��ي عاري از خش��ونت انجامي��ده، خود معتقد اس��ت: »من 
خودم را نه يك سياس��تمدار گاندي‌وار تلق��ي مي‌كنم و نه يك 
سياس��تمدار بودايي. البته من يك بودايي هس��تم و در طي تمامي 
مراحل زندگي‌ام تلاش كرده‌ام به اصول بودايي‌گري عمل كنم. 
واقعيت اين اس��ت كه من ستايشگر كساني هستم كه جنبش اوليه 
اس��تقلال برمه را پايه‌ريزي كردند. دليل اصلي من براي مخالفت 
با روش‌هاي مبارزاتي خش��ونت‌آميز اين اس��ت كه توسل به اين 
اقدامات باعث پايه‌ريزي يك س��نت غلط مي‌شود؛ سنت تغييردادن 
وضعيت سياسي از راه توسل به زور. اگر شما خواهان پايه‌ريزي يك 
س��نت قوي از دموكراسي در كش��ور هستيد، يكي از اصول اساسي 
براي آفريدن اين سنت، ايجاد تغيير سياسي صلح‌آميز از طريق به‌شمار 
آوردن اراده مردم اس��ت؛ اراده‌اي كه خود را از طريق صندوق‌هاي 
رأي آش��كار مي‌كند و نه از طريق نيروهاي مس��لح. ما كه خواهان 
تغييردادن سيستمي هستيم كه معتقد است »حق با كسي است كه زور 

دارد«، بايد اثبات كنيم »حق« برتر از زور است. 
».... نبرد براي دموكراس��ي نبردي ب��راي بهبود زندگي روزانه 
ماس��ت و نبردي اس��ت دائمي و توقف‌ناپذير... م��ن مي‌دانم كه 
رژيم توانايي اين را دارد كه هر بلايي كه دوس��ت دارد بر س��رم 
بياورد و با اين حال هيچ ترس��ي از آنها ندارم. نترسيدن من ناشي 
از ناآگاهي‌ام نسبت به اين توانايي رژيم نيست. نترسيدن من ناشي 
از عدم نفرت من به رژيم اس��ت. ترس و نفرت دس��ت در دست 

هم جلو مي‌روند...«
آنگ‌س��ان س��وچي در كتابي كه بخش��ي از آن به نوش��ته‌هاي 
خودش پيرامون مس��ائل فرهنگي، هنري و اجتماعي برمه اختصاص 
دارد و بخش ديگر آن ش��امل چن��د گفت‌گو با خبرنگار امريكايي 
است مي‌كوشد به بازنمايي چهره خود بپردازد؛ چهره آرام و خندان 
زني كه با اعتقاد به تحقق حتمي آرمان‌هاي ملت برمه، روي در روي 
حاكميت ژنرال‌هاي مسلح ايستاده و ضمن دعوت هميشگي آنها به 
بردباري و پرهيز از تكرار تاريخ، آزادي انديش��ه و فعاليت سياس��ي 
شهروندان را متضمن امنيت و برپايي يك جامعه دموكرات مي‌داند. 
كتاب »راه‌من« در بردارنده متون دو كتابي اس��ت كه در سال 
1995 چاپ و در اختيار همگان قرار گرفته اس��ت. كتاب نخست 
باعنوان »نامه‌هايي از برمه« ش��امل مطالبي است كه در 52  بخش 
توسط آنگ‌س��ان س��وچي ـ كه از وي به‌عنوان »ژاندارك برمه« 

هم ياد مي‌ش��ود ـ درباره فرهنگ، هنر، سياس��ت و زندگي مردم 
برمه و بنا به درخواس��ت يك روزنامه ژاپني در س��ال 1995 پس 
از آزادي وي از دوره اول بازداش��ت خانگي نوشته شده و كتاب 
دوم باعنوان »صداي اميد« مجموعه گفت‌وگوهايي است كه آلن 
كلمنتس امريكايي در همان سال در رانگون با آنگ‌سان سوچي 
انجام داده و ش��امل محورهاي متعددي از جمله بيان ديدگاه‌هاي 
وي پيرامون مبارزه سياسي صلح‌آميز، مبارزه مسلحانه دانشجويان 
برمه‌اي، موادمخدر، مديتيش��ن، وجود سانس��ور در برمه، جايگاه 

ارتش ملي و... است. 
كتاب »راه من« به گفته مترجم آن نخس��تين مجلدي است كه 
به فارسي، آنگ‌سان سوچي را به خوانندگان ايراني معرفي كرده؛ 
رهبري كه پرداختن ب��ه محرومان و زندانيان در بند همواره يكي 
از دغدغه‌هاي او بوده و در يكي از نوشته‌هاي خود براي روزنامه 
ژاپني در همين باره چنين نگاش��ته اس��ت: »نمي‌دانم چه تعداد از 
زندانيان سياسي برمه در شب‌هاي زمستان از فرط سرما بي‌خواب 
مي‌شوند؛ نمي‌دانم چه تعداد از آنها كه در سنين پايان عمر هستند 
شب‌هاي زمستان از درد استخوان به خود مي‌پيچند و نمي‌دانم چه 
تعداد از آنها در اين ش��ب‌هاي سرد خواب يك آ‌شاميدني داغ را 
مي‌بينند. كمكي از دست من ساخته نيست، اما حداقل مي‌توانم به 

آنها فكر كنم و به يادشان باشم...«

*اين كتاب با ترجمه بيژن اش��تري، توسط انتش��ارات مهد فرهنگ در پاييز 1386 
انتشار يافته است.

انا لله و انا اليه راجعون
درگذشت بانوي مبارز و صبور، زنده‌ياد 

عفت عسگري يزدي
 مادر مهندس كيوان صميمي بهبهاني

)مدير مسئول نشريه توقيف‌شده نامه( 

را تسليت گفته و براي ايشان و 
تمامي بازماندگان آن مرحومه، 
آرزوي صبر و شكيبايي داريم.

لطف‌الله ميثمي 
و كاركنان نشريه چشم‌انداز ايران
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ش�روع  ب�رای   

بح�ث اج�ازه دهي�د با بررس�ی 
مفهوم�ی چند اصطالح و واژه، 
خوانن�دگان را ب�ا ترمينول�وژی 
بحث آش�نا کنيم، از اين‌رو لطفاً 
در ابت�دا تف�اوت بي�ن مفاهيمی 
مث�ل اعتياد، س�وء مص�رف مواد 
و وابس�تگی ب�ه م�واد را مط�رح 

كنيد؟
)Addiction( اعتيــــ��اد  از 

ارائه شده  متفاوتي  تعريف‌هاي 
است. به اعتقاد فيزيولوژيست‎ها، 

اعتياد عبارت است از حالتي كه استعمال 
متوالي ي��ا متناوب ماده مخ��در در فرد 
ايج��اد مي‎كند، با اس��تعمال موادمخدر 
بر تحريك‎پذيري س��لول‎هاي عصبي و 
دس��تگاه عصبي افزوده شده و در نتيجه 
داروي بيش��تري لازم اس��ت تا آن را به 

حالت تعادل برگرداند. 
س��ازمان بهداشت جهاني، اعتياد را 
اين‌گونه تعريف كرده است: اعتياد به 
موادمخدر مس��موميت ح��اد يا مزمني 
است كه مضر به حال شخص و اجتماع 
مي‎باشد و زاييده مصرف داروي طبيعي 
يا صنعتي به‌شمار مي‎رود؛ ويژگي‌هاي 

اين حالت عبارتند از: 

1ـ وجود تماي��ل و احتياج 
و  دارو  اس��تعمال  ادام��ه  ب��ه 
ه��ر  ب��ه  آن  به‌دس��ت‌آوردن 

طريقي كه ممكن باشد. 
2ـ وج��ود علاق��ه مفرط و 
ش��ديد يا گرايش ب��ه افزايش 

مصرف دارو. 
ي��ا  روان��ي  وابس��تگي  3ـ 
جس��مي ب��ه آث��ار داروه��اي 
اعتي��ادآور، يعني تظاهر علائم 
توق��ف مص��رف دارو پس از 

مصرف نكردن آن.
وابستگي)Dependency(معمولاً يکی 
از ويژگي‌های اعتياد قلمداد می‌ش��ود. 
وابس��تگی به مواد، يعنی  مجموعه‎اي 
از پديده‎هاي فيزيولوژيكي، رفتاري و 
ش��ناختي كه در آن مصرف يك‌ماده 
)يا گروه��ي از مواد( از رفتارهايي كه 
پي��ش از آن براي ش��خص ارزش��مند 
بوده، اولويت بيش��تري پيدا مي‎كند. به 
عبارت ديگر، اعتياد، وابس��تگي مواد 
را در پي دارد به‌گونه‌اي كه وابستگي 
به مواد به آس��يب يا استرس آشكار و 
قابل مش��اهده می‌‌انجامد و دست‌كم با 

سه مورد مشخص مي‎شود: 
ايجاد پديدة تحمل، يعنی  نخست،‌ 

داستان اعتيادگفت‌وگو
گفت و گو با سعيد مدنی ـ  بخش نخست

به اعتقاد فيزيولوژيست‎ها، اعتياد 
عبارت است از حالتي كه استعمال 
متوالي يا متناوب ماده مخدر در 
فرد ايجاد مي‎كند، با استعمال 
موادمخدر بر تحريك‎پذيري 
سلول‎هاي عصبي و دستگاه 

عصبي افزوده شده و در نتيجه 
داروي بيشتري لازم است تا آن را 

به حالت تعادل برگرداند

اعتياد سال‌‌هاست در جامعه ايران به معضلي بزرگ و اساسي تبديل شده كه ابعادي فراتر از يك مشكل اجتماعي يافته است. در صورت ادامه 
وضع موجود در آينده نزديك، اين مشكل مي‎تواند در رديف يكي از موانع رشد و توسعه سياسي، اقتصادي، اجتماعي و فرهنگي كشور درآيد، 
بازبيني  با توجه به اهميت مشكل، ضروري است تلاش‌هاي صورت گرفته بارها  گرچه برخي معتقدند: »آن زمان فرا رسيده است.« از اين‌رو 
شوند، راه‌هاي رفته نقشه‎برداري گردند و راه‌هاي نرفته شناسايي شوند، تا از اين فرايند فعال بتوان راهي به‌سوي حل بحران و نه مشكل گشود. 
در گفت‌وگو با آقای سعيد مدنی، پژوهشگر در حوزه  مسايل و مشکلات اجتماعی، تلاش داريم ابعاد وسيع و عميق اين پديده را مورد بحث قرار 
دهيم. به‌تازگي سعيد مدنی پژوهش مفصلی  درباره مديريت اعتياد در ايران  انجام داده و در اين گفت‌وگو برخی از يافته‌های خود را در اين 

زمينه مطرح کرده و نيز ترجمه  کتاب »روان‌شناسی و تغييرات اجتماعی«را روانه بازار نشر کرده است.
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ني��از ب��ه افزايش مقدار مص��رف مواد 
براي حص��ول نتايج م��ورد نظر يعنی 
نش��ئگی، يا كاهش قابل توجه اثر ماده 
در اث��ر مص��رف مداوم مق��دار ثابت؛ 
دوم، بروز علائم ت��رك، يعنی در اثر 
كاهش يا قط��ع ماده م��ورد مصرف، 
نياز به مصرف ماده براي پيش��گيري از 
بروز علائم يا رهايي از علائم ناشي از 
ترك  ايجاد می‌ش��ود و سوم، مصرف 
ماده به م��دت طولاني‎تر ي��ا به مقدار 
بيشتر از حد مورد انتظار ادامه می‌يابد؛ 
برای همين بارها شنيده‌ايد که معتادان 
گفته‌اند روزهای اول مصرف مواد، به 
خودش��ان القا میک‌رده‌اند که هر زمان 
خواس��تيم ديگ��ر مص��رف نمیک‌نيم، 
ام��ا بعدها متوجه ش��ده‌اند که اين‌طور 
نيس��ت. ب��رای همين هم معت��اد يا فرد 
وابس��ته به مواد، کس��ی اس��ت داراي 

ويژگي‌هایي مانند:
ـ تماي��ل م��داوم يا كوش��ش‌هاي 

ناموفق براي قطع يا كنترل مصرف ماده يا مواد
ـ ص��رف وقت زياد براي تهيه، مصرف، يا رهايي از اثرات 

ماده
ـ صرف‌نظر كردن از فعاليت‌هاي مهم اجتماعي، ش��غلي يا 

تفريحي و يا كم‌توجهي به اين مسائل
ـ ادامه مص��رف مواد، باوجود آگاهي از تش��ديد يا ايجاد 

مشكلات رواني يا جسمي ناشي از مصرف ماده 
 پ�س س�وء مص�رف م�واد ب�ه چ�ه معناس�ت و چه 

تفاوت‌هايي با اعتياد دارد؟
سوء مصرف مواد)Drug Abuse(، يعنی مصرف مواد با آثار 
و پيامدهاي زيان‌آور قابل توجه و تشديد‌ش��ونده، اما اگر اين  
مصرف مكرر مواد، موجب تحمل و محروميت نش��ود و برای 
ايجاد حالت مطلوب مثل نش��ئگی نياز به افزايش مواد مصرفی 
نباش��د و به علاوه قطع مصرف ه��م موجب بروز علائم ترک 

نشود سوء مصرف مواد رخ داده است. 
بر اس��اس اين تعريف، منظور از سوءمصرف مواد، عمدتاً 
اس��تفاده مش��كل‌‎آفرين از مواد به لحاظ ف��ردي، خانوادگي، 
اجتماعي، باليني يا قانوني اس��ت؛ خواه فرد به مرحله اعتياد يا 

وابستگي رسيده و يا نرسيده باشد. 
به عبارت ديگر، در س��وءمصرف مواد اگر چه فرد نسبت 
ب��ه مواد اعتياد ن��دارد، ولي آن را مص��رف مي‎كند، البته ماده 

مصرف��ی ويژگي‌هاي��ي دارد؛ ازجمله 
مص��رف آن غيرقانوني اس��ت، باعث 
بروز تغييرهاي روحي در فرد مي‎شود 
و سرانجام استفاده از ماده‎ به خود فرد 

يا ديگران ضرر مي‎رساند.
بنابراين بايد ب��ه تفاوت اين مفاهيم 
توج��ه کرد و اختال�ف  مصاديق آنها 
در جامع��ه را مد نظر ق��رار داد. براي 
نمون��ه اگر اعلام می‌ش��ود فلان تعداد 
معتاد داريم، بلافاصله بايد پرسيد، پس 
س��وءمصرفک‌نندگان چند نفرند، آن 

وقت ابعاد فاجعه روشن می‌شود.
 آيا اعتياد مشکل امروز ماست 

يا اين مشکل يک پيشينه تاريخی دارد؟
ايران س��ابقه‎اي  م��واد در  مصرف 
طولاني دارد. طبق نوش��ته هرودوت، 
س��كاها كه از اق��وام آرياي��ي بودند، 
از نوع��ي حمام بخار بنگ )حش��يش( 
به‌عن��وان جزئي از مراس��م ع��زاداري 
استفاده مي‎كردند.  در پارسي كهن به 
تري��اك، ابيون مي‎گفتند كه افيون، معرب آن اس��ت. خواص 
خواب‎آور ضد درد ترياك توس��ط دانشمندان مسلمان ايراني 
مانند محمد زكرياي رازي و ابوعلي سينا توصيف شده است، 
اما ش��واهد مربوط به س��وءمصرف آن در موارد غيرپزش��كي 
بس��يار نادر اس��ت. به‌ظاهر ابوريحان بيروني نخستين دانشمند 
ايراني است كه به خاصيت اعتيادآور افيون اشاره كرده است، 
ولي ش��يوع ناگهاني س��وءمصرف ترياك و حشيش در دوره 
صفوي��ه رخ داد. مي‎گوين��د كه نخس��ت موادمخ��در و بويژه 
ترياك، براي كاهش اضطراب بزرگان و رجال به‌كار مي‎رفت 
و س��پس ميان قش��رهاي مختلف مردم رواج يافت تا آنجا كه 
گسترش روزافزون و نگران‌كننده مواد افيوني، شاه طهماسب 
اول را واداش��ت تا مبارزه‎اي جدي با اعتياد و موادمخدر آغاز 
كند. وي مقدار زيادي از ترياك‌هاي س��لطنتي را از بين برد و 
مبلغي نزديك به 500 تومان ب��ه دارايي دربار خود زيان وارد 
س��اخت. پس از او شاه‌عباس اين مبارزه را ادامه داد و مردم را 
از زيان‌هاي ترياك آگاه كرد. وي براي كساني‌كه مبادرت به 
ت��رك اعتياد نمي‎كردند، مقرراتي وضع كرده و متخلفان را به 
مجازات مي‎رساند.  شاه‌عباس  براي نخستين‌بار كاركنان دربار 
را ب��ه ترك اعتياد وادار نمود و اف��رادي را كه موفق به ترك 
اعتياد نمي‎شدند از كار بركنار مي‎كرد. اين اقدامات نه تنها در 
كاهش مصرف ترياك تأثير نداشت، بلكه روز‎به‎روز مصرف 

وابستگی به مواد، يعنی  
مجموعه‎اي از پديده‎هاي 

فيزيولوژيكي، رفتاري و شناختي 
كه در آن مصرف يك‌ماده )يا 

گروهي از مواد( از رفتارهايي كه 
پيش از آن براي شخص ارزشمند 
بوده، اولويت بيشتري پيدا مي‎كند

سوء مصرف مواد، يعنی مصرف 
مواد با آثار و پيامدهاي زيان‌آور 

قابل توجه و تشديد‌شونده، اما اگر 
اين  مصرف مكرر مواد، موجب 
تحمل و محروميت نشود و برای 
ايجاد حالت مطلوب مثل نشئگی 

نياز به افزايش مواد مصرفی نباشد 
و به علاوه قطع مصرف هم موجب 
بروز علائم ترک نشود سوء مصرف 

مواد رخ داده است
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آن گسترش يافت. 
در دوران صفوي��ه، مكان‌هاي مخصوص��ي به‌نام »كوكنار 
خانه« وجود داش��ته كه به منظور كيف و نش��ئه، خش��خاش را 
جوش��انده و آب آن را مي‎نوشيدند. شواهد تاريخي مربوط به 
دوره قاجاريه، از ش��يوع س��وءمصرف ترياك غالباً به‌صورت 
بلعي��دن و گاهي ه��م به‌صورت دود ك��ردن، در ميان طبقات 
مختلف جامعه ايراني حكايت مي‎كند. اما ظاهراً س��وءمصرف 
مشتقات شاهدانه )حش��يش( به طبقات خاصي چون دراويش 

مح��دود ب��ود.  در اي��ن دوره 
حش��يش،  تأمين  اصل��ي  منبع 
افغانستان بود به‌طوري‌كه پس 
از جداش��دن ه��رات از ايران 
از  گروه��ي  پناهنده‌ش��دن  و 
افغاني‎ه��اي هراتي ب��ه تهران، 
خري��د و فروش و مصرف آن  

افزايش يافت. 
و  خش��خاش  كش��ت 
در  تري��اك  داخل��ي  تولي��د 
اول  نيم��ه  و  هجده��م  ق��رن 
ق��رن نوزدهم ميلادي، بيش��تر 

ب��ه منظ��ور پاس��خ گفتن ب��ه تقاضاي 
روزاف��زون مصرف‌كنن��دگان داخلي 
ب��ود، ام��ا از نيم��ه دوم ق��رن نوزدهم 
ميال�دي، كش��ت تري��اك به‌عن��وان 
محصولي قابل صدور و ارزآور مورد 
توجه قرار گرف��ت. دليل اين موضوع 
را بايد در افول توليد و صدور ابريشم، 
ني��از فزاينده كش��ور ب��ه ارز خارجي 
براي پرداخت به��اي كالاهاي جديد 
خريداري ش��ده از غرب و نيز افزايش 
ناگهاني تقاضا براي ترياك در س��طح 
ترياك«  »جنگ‌ه��اي  به‌دنبال  جهاني 
و بازش��دن اجب��اري دروازه‎هاي چين 
بر روي ترياك جس��ت‌وجو كرد. در 
ش��رايط بين‎المللي آن روز كه صدور 
يا مص��رف ترياك، ن��ه در ايران و نه 
در اروپاي آن زمان، ممنوع يا مكروه 
شمرده نمي‎ش��د، ايران با زحمت زياد 
توانس��ت اجازه صدور تري��اك را به 
هندوس��تان از دول��ت انگليس بگيرد. 
در اواخ��ر قرن نوزده��م و اوايل قرن 

بيستم ايران يكي از اعضاي بسيار فعال تجارت جهاني ترياك 
به‌ش��مار مي‌رفت. البته قس��مت زيادي از تري��اك توليدي در 
داخل مملكت مصرف مي‎شد و كل اقتصاد كشور نيز به توليد 
و صدور ترياك وابستگي پيدا كرده بود. درست به‌دليل همين 
گره‌خوردن ترياک با اقتصاد، مشک��ل اعتياد دامنه گسترده و 

وسيعی از گذشته تاکنون داشته است. 
 آيا در جنبش‌های آزاديخواهانه و عدالت‌طلبانه‌اي 
مثل نهضت مشروطه و نهضت ملی نسبت به وضعيت مصرف مواد 
و شيوع بالای آن موضع‌گيری 

مشخصی وجود داشته است؟
ب��ا ظهور نهضت مش��روطه 
و بيداري ايراني��ان، عده‎اي از 
رهبران مل��ي و مذهبي مبارزه 
جدي ب��ا مصرف تري��اك را 
وجهه هم��ت خود قرار دادند، 
و  سياس��ي  گرفتاري‌هاي  ام��ا 
اقتصاد كشور  وابستگي شديد 
ب��ه ارز حاص��ل از ص��ادرات 
ترياك، هرگون��ه اقدام جدي 
را در زمين��ه مبارزه با كش��ت 
و س��وءمصرف اي��ن م��اده‌، ناممك��ن 

مي‎كرد.
با ‎آغاز نهضت مش��روطه و پيروزي 
مجاهدي��ن   ،1285 س��ال  در  آن 
مش��روطه‎خواه با اعتقاد به اينكه يكي 
از مش��كلات كش��ور، اعتي��اد اس��ت 
جنب��ش و تحرك��ي ج��دي را ب��راي 
مبارزه ب��ا اعتياد آغ��از كردند. در پي 
اين تح��ركات داخلي و همراه با برخي 
تحركات بين‎الملل��ي ازجمله برگزاري 
كنفرانس شانگهاي )1909( دولت وقت 
ايران‌‌ـتحت فشار مجاهدان مشروطه و در 
پي امضاي قطعنامه شانگهاي ‌ـتلاش‎هايي 
را ب��راي كنت��رل موادمخ��در و اعتياد 
آغاز ك��رد ك��ه درنهايت ب��ه تدوين 
نخستين قانون مدون درباره موادمخدر 
در ايران و تصوي��ب آن در دوره دوم 
مجلس ش��وراي مل��ي در 23 اس��فند 
1289 انجاميد. قانون »تحديد ترياك« 

شامل شش ماده بود. 
پس از برگزاري كنفرانس شانگهاي 

شيوع ناگهاني سوءمصرف ترياك 
و حشيش در دوره صفويه رخ داد. 

مي‎گويند كه نخست موادمخدر 
و بويژه ترياك، براي كاهش 

اضطراب بزرگان و رجال بهك‌ار 
مي‎رفت و سپس ميان قشرهاي 

مختلف مردم رواج يافت تا آنجا كه 
گسترش روزافزون و نگرانك‌ننده 
مواد افيوني، شاه طهماسب اول را 

واداشت تا مبارزه‎اي جدي با اعتياد 
و موادمخدر آغاز كند

شاه‌عباس  براي نخستين‌بار 
كاركنان دربار را به ترك اعتياد 
وادار نمود و افرادي را كه موفق 
به ترك اعتياد نمي‎شدند از كار 

بركنار مي‎كرد. اين اقدامات نه تنها 
در كاهش مصرف ترياك تأثير 

نداشت، بلكه روز‎به‎روز مصرف آن 
گسترش يافت
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اخبار مربوط به آن پخش شد و دولت وقت ايران كه ازسويي 
زير فش��ار آزاديخواهان و مجاهدان مش��روطه بود و ازس��وي 
ديگر با امضاي قطعنامه از نظر وجهه بين‎المللي خود را مقيد به 
رعايت مصوبات كنفران��س مبنی بر تعهد جهانی برای کنترل 
تجارت موادمخدر مي‎دي��د به جنب‌وجوش آمد. حدود يك 
س��ال پس از برگزاري كنفرانس، نخستين قانون مدون درباره  
موادمخدر در ايران در س��ال 1289 ه. ش )23 اس��فند( توسط 
مجلس شوراي ملي به تصويب رس��يد. در اين قانون دو نكته 
فوق‎العاده قابل‌توجه بود، اول اينكه معتادان به مصرف ش��يره 
مطبوخ را از اينكه شخصاً از سوخته ترياك، شيره مطبوخ تهيه 
كنند منع ك��رد و اين كار را به عهده مأمورين وزارت دارايي 
گذاشت و دوم اينكه به موجب ماده چهار اين قانون به معتادان 
ترياكي و ش��يره‎اي به مدت هفت‌سال مهلت داده شد تا اعتياد 

را ترك كنند. 
مطابق قانون يادش��ده براي 
صادر  س��هميه  كارت  معتادان 
ش��د و براي تري��اك مصرفي 
آنان ماليات در نظر گرفته شد. 
اين قان��ون دول��ت را به عامل 
اصل��ي توزيع تري��اك تبديل 
كرد و در واق��ع از اينجا برای 
نخس��تين‌بار دول��ت به‌عن��وان 
درگير  ذی‌نف��ع،  و  کارگ��زار 
مسئله موادمخدر  شد، به‌طوري 
كه در سال 1305 تقريباً هشت 

درص��د از كل درآم��د دولت از محل 
به‌دنبال  فروش ترياك حاصل مي‎شد. 
تصويب اي��ن قانون، نه‌تنها تقاضا براي 
ترياك كاهش پيدا نك��رد، بلكه تهيه 
و فروش غيرقانون��ي ترياك هم رواج 
يافت. ترياك به‌ط��ور قاچاق صادر و 
در مقاب��ل مرفين به‌ط��ور محدود وارد 
مي‎ش��د. براس��اس قانون م��ورد بحث 
براي ه��ر مثقال تري��اك ماليده، 300 
دين��ار مالي��ات وض��ع ش��د، همچنين 
وزارت مالي��ه )دارايي( مأموريت يافته 
بود اس��امي معت��ادان را ثبت و ش��يره 
مطب��وخ را مثقالي 3 عباس��ي ب��ه آنها 
بفروشد و متقابلًا س��وخته را مثقالي 3 
ش��اهي از معتادان بخرد. اين قانون در 
سال 1293 ه. ش اصلاح و حق‎الزحمه 

تحويل سوخته را تقليل داد. 
 قانون تحديد ترياك، جنبة جرم‎شناس��انه نداشت و در آن 
هيچ اشاره‎اي به جرم ش��ناختن ابعاد مختلف موادمخدر نشده 
ب��ود. در هر حال انقلابيون مش��روطه دغدغه مب��ارزه با اعتياد 
داشتند و تلاش‌هايي را به اين منظور در مجلس ملی نوپا انجام 
دادن��د، اما غول اعتياد همچنان بزرگ و بزرگتر می‌ش��د و در 

سطح جامعه گسترش می‌يافت.
ب��رای توضيح ديدگاه نهضت مل��ی و دولت مرحوم دکتر 
مصدق نسبت به مبارزه با اعتياد درابتدا لازم است توضيحاتی 
درباره وضعيت اعتياد در سال‌های پيش از نهضت ملی بدهم:

در س��ال 1328، در كنفران��س آن��كارا براي كش��ورهاي 
توليدكنندة موادمخدر ازجمله ايران، س��هميه‎اي تعيين ش��د تا 
ترياك تهيه ش��ده به مصارف پزش��كي رسانده شود. براساس 
ايران  س��هميه  يادشده  مصوبه 
25 درصد، تركيه 50 درصد، 
درص��د،   14 يوگسال�وي 
بقيه  هندوس��تان 6 درص��د و 
كش��ورها 5 درصد تعيين شد. 
اين س��هميه بر اس��اس قدرت 
توليد ترياک در اين کشورها 
تعيين شده بود و همان‌طورکه 
ملاحظه میک‌نيد س��هم ترکيه 
دو برابر ايران ب��ود، اما امروز 
مشکلات ترکيه در اين زمينه 
به مراتب محدودت��ر از ايران 
اس��ت، اما پس از تعيين س��هميه برای 
اي��ران به‌دنبال فعاليت‎هاي انجمن ملي 
مبارزه ب��ا ترياك و الكل که در جای 
خ��ود بايد درب��اره آن بح��ث کنيم، 
مجلس ش��وراي ملي ط��ي قانوني كه 
به اصال�ح ماده 275 قان��ون مجازات 
عمومي مشهور ش��د، قدم تازه‎اي در 
راه منع اس��تعمال ترياك برداشت. با 
توجه به مجازات‌هاي پيش‎بيني ش��ده 
در قانون جديد كه دس��ت‌كم سه ماه 
و حداكثر آن س��ه س��ال تعيين ش��ده 
بود، مجازات‌ها نس��بت به قبل تشديد 

شدند. 
در اين دوره تنه��ا در تهران، 472 
ش��يره‎كش‎ خانه و مركز فس��اد وجود 
داش��ت. ازجمله در ناحي��ه 10، تعداد 

كشت خشخاش و توليد داخلي 
ترياك در قرن هجدهم و نيمه 

اول قرن نوزدهم ميلادي، بيشتر 
به منظور پاسخ گفتن به تقاضاي 
روزافزون مصرفك‌نندگان داخلي 
بود، اما از نيمه دوم قرن نوزدهم 
ميلادي، كشت ترياك به‌عنوان 

محصولي قابل صدور و ارزآور مورد 
توجه قرار گرفت

با ‎آغاز نهضت مشروطه و پيروزي 
آن در سال 1285، مجاهدين 

مشروطه‎خواه با اعتقاد به اينكه 
يكي از مشكلات كشور، اعتياد 
است جنبش و تحركي جدي را 
براي مبارزه با اعتياد آغاز كردند
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122 ش��يره‎كش‌خانه، ناحيه پش��ت بدنه 161 شيره‎كش خانه، 
زاغه‎ه��ا و كوره‎ها 96 ش��يره‎كش‌خانه، ناصرخس��رو و محله 
عرب‌ه��ا 43 ش��يره‎كش‌خانه، ش��هرري 11 ش��يره‎كش‌خانه، 
دروازه ش��ميران 7 ش��يره‎كش خان��ه و ش��اهپور )گمرك( 3 
ش��يره‎كش‌خانه. )روزنامه داد، شماره‎هاي 514 و 515( علاوه 
بر اين، ش��يوع اعتياد در برخي اس��تان‌ها به ميزان قابل‌توجهي 
افزايش يافت. ازجمله به گزارش پيشكار دارايي مازندران 40 

تا 70 درصد جمعيت مازندران و خراسان معتاد بودند. 
هيئ��ت وزيران در کابين��ه رزم آرا در 22 ش��هريور 1329 
مجدداً تصويب‎نامه‎اي در پنج ماده در جهت تش��ديد مجازات 
دايركنندگان ش��يره‎كش‌خانه‎ها و استعمال ترياك به تصويب 
رس��اند كه مطابق معمول كس��ي به آن وقعي نگذاشت و آمار 
معتادين بالا و بالاتر رفت. در س��ال 1330 ايران رسماً از سوي 
هيئ��ت مركزي ترياك س��ازمان مل��ل متحد مته��م به قاچاق 
ترياك شد و هيأت يادشده اعلام نمود: »ايران، سهم عمده‎اي 
در اعتياد بين‎المللي دارد و نزديك به 300 تن ترياك در ايران 
مفقود شده و ملواناني كه در خليج‌فارس رفت‌وآمد مي‎كنند، 
در مقابل س��يگار آمريكايي را به راحتي ترياك به كشورهاي 

عربي منطقه قاچاق مي‎كنند.«
باوجود تشديد مجازات‌ها، گرايش 
به موادمخدر، همچنان در كش��ور رو 
به گس��ترش بود تا اينكه دوباره بر اثر 
فش��ارهاي بين‎الملل��ي و پيگيري‎هاي 
انجمن ملي مبارزه ب��ا ترياك و الكل 
و جلب پشتيباني تعدادي از نمايندگان 
مل��ي هفدهم»قانون  ش��وراي  مجلس 
من��ع تهيه و خري��د و فروش ترياك و 
مش��تقات آن و مص��رف نوش��ابه‎هاي 
الكل��ي« در 19 بهمن 1331 ودر زمان 
فعالي��ت دولت ملی دکت��ر مصدق به 
تصوي��ب مجلس رس��يد . ش��ش ماه 
پ��س از تصويب اين قان��ون، خريد و 
فروش ترياك و مش��تقات آن ممنوع 
ش��د و دولت ملی مكلف شد از سال 
1333 به بعد كش��ت خش��خاش را نيز 
ممنوع س��ازد. علاوه بر آن تا شش‌ ماه 
فروش ترياك براي مصرف معتادان،  
طب��ق تجويز پزش��ك و تأييد دولت، 
مجاز و وزارت بهداري و ش��هرداري، 
مكلف شدند وسايل معالجه معتادان را 
فراهم سازند، اما طولي نكشيد كه اين 

قان��ون و اصلاح بعدي آن در خ��رداد 1332 به علت كودتاي 
28 م��رداد همان س��ال، راه به جايي نب��رد و وضعيت مصرف 
موادمخدر در كش��ور بسيار اس��فبار شد، تا اينكه در آبان سال 
1334 شمس��ي يك قانون پنج ماده‎اي به‌نام »قانون منع كشت 
خش��خاش و اس��تعمال ترياك« از تصويب مجلس گذش��ت. 
براس��اس اين قانون، كشت خشخاش و تهيه و واردكردن مواد 
افيوني )ترياك، شيره ترياك و ديگر مشتقات آن(، استفاده از 
اماكن عمومي براي استعمال موادمخدر و واردكردن آلات و 
ادوات مربوط به آن در سراس��ر كشور ممنوع و به مدت شش 
ماه به معتادان اجازه داده ش��د تا براي معالجة خود به مراكزي 
كه وزارت بهداري معين مي‎كرد مراجعه نمايند. پس از اتمام 
مدت تعيين ش��ده، استعمال مواد افيوني و نگهداري و خريد و 
فروش آن نيز ممنوع اعلام شد. در اين قانون پيش‎بيني شده بود 
كه تا ده سال اعتياد از كشور ريشه‎كن گردد، ولي به‌طوري كه 
بعدها معلوم ش��د، خواسته يا ناخواسته وضع اين قانون موجب 
ش��د كشورهاي همسايه ايران )افغانستان ، پاكستان و تركيه( با 
زير كش��ت بردن هزاران هكت��ار از زمين‌هاي مزروعي خود ، 
صده��ا تن ترياك و بدتر از آن هروئين و مرفين را وارد بازار 

ايران نمايند. 
پيام��د قانون  مي‎ت��وان گفت ك��ه 
يادش��ده، بيش��تر راه‎اندازي بازاري پر 
سود براي قاچاقچيان داخلي و خارجي 
بوده تا مبارزه ب��ا موادمخدر. همچنين 
برحسب آيين‎نامه اجرايي قانون يادشده، 
علاوه بر تش��ديد مجازات‌ها، نسبت به 
گذشته مي‎توان تش��ديد مجازات‌ها بر 
اث��ر تكرار ج��رم را ني��ز به‌عنوان يكي 
از ن��كات مهم ذكر ك��رد، تا آنجا كه 
به‌دليل ش��دت مجازات‌ها، رس��يدگي 
به جرايم در صلاحيت محاكم جنايي 
قرار مي‎گرف��ت و گاهي حداكثر قائل 
ش��ده در قانون براي مجازات‌ها اعمال 
مي‎ش��د. دكتر صالح، وزي��ر بهداري 
وقت )1334( در نطق خود در مجلس 
شوراي ملي جهت تصويب »قانون منع 
كشت خش��خاش« گفت : از 900 تن 
توليد س��اليانه تري��اك در ايران، 800 
تن توس��ط معتادان داخلي و تنها 100 
تن آن به خارج صادر مي‎ش��ود.« وي 
اعتياد 1/5 ميليون نفر  همچنين رس��ماً 
ترياكي را پذيرف��ت. به ظاهر اين رقم 

در سال 1328، در كنفرانس 
آنكارا براي كشورهاي توليدكنندة 
موادمخدر ازجمله ايران، سهميه‎اي 

تعيين شد تا ترياك تهيه شده 
به مصارف پزشكي رسانده شود. 
براساس مصوبه يادشده سهميه 

ايران 25 درصد، تركيه 50 درصد، 
يوگسلاوي 14 درصد، هندوستان 
6 درصد و بقيه كشورها 5 درصد 

تعيين شد

دكتر صالح، وزير بهداري وقت 
)1334( در نطق خود در مجلس 

شوراي ملي جهت تصويب »قانون 
منع كشت خشخاش« گفت : از 
900 تن توليد ساليانه ترياك در 
ايران، 800 تن توسط معتادان 

داخلي و تنها 100 تن آن به خارج 
صادر مي‎شود.«
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طلايي يک و نيم ميليون معتاد در ايران از همان زمان جا افتاد، 
تا آنجا که امروز هم مس��ئولان مبارزه با اعتياد در ايران تعداد 

معتادان ايرانی را همين ميزان اعلام میک‌نند.
در واقع نهضت ملی هم به مس��ئله اعتياد توجه داش��ت، اما 
نتوانست در عمر کوتاه‌ دولت ملی، تغييري اساسی در وضعيت 

موجود دهد.
 آي�ا اين ش�يوع بالای اعتي�اد در ايران، با مقاومت 
ضعي�ف در برابر حمل�ه متفقين به ايران در ش�هريور 1320 هم 

مرتبط بود؟
کاملًا. به‌ط��ور قطع  يكي از دلايل 
مهم ع��دم مقاوم��ت م��ردم در برابر 
نيروهاي بيگانه و اش��غالگر در س��ال 
1320 را مي‌توان مس��ئله اعتياد بخش 

عمده‎اي از جمعيت ايران دانست. 
يك��ي از فرمانده��ان متفقي��ن در 
جريان اشغال س��واحل جنوبي ايران، 
طي گزارش��ي كه در آن زمان به ستاد 

نيروهاي آمريكا فرستاده، مي‎نويسد: 
»سه چهارم از كارگران ايراني كه 
ب��راي پياده‌كردن اس��لحه و مهمات، 
در بن��ادر خليج ف��ارس در نظر گرفته 

ش��ده‎اند، معتاد ب��ه ترياك هس��تند و به اين عل��ت، قدرت و 
توانايي جس��مي خود را از دست داده و قادر به انجام خدماتي 
كه حساس��يت زمان جنگ ايجاب مي‎كند، نيستند و از اين‌رو 
بهتر اس��ت براي تخليه كش��تي‎هاي حامل اسلحه و مهمات از 
كشور آمريكا، كارگراني به اين كشور اعزام شوند. )انصاري، 

بي‌تا( 
در همي��ن س��ال )1320( دولت ط��ي مصوب��ه‎اي باعنوان 
»تكمي��ل آيين‎نام��ه اجرايي قانون انحصار دولت��ي ترياك« به 
وزارت داراي��ي اختي��ار داد كه براي 
ف��روش تري��اك ب��ه معت��ادان، پروانه 
خاصي ص��ادر كند كه گويا به دلايلي 

موفق به اجراي آن نمي‎شود. 
به‌هرحال، در س��ال 1322 ش��دت 
فاجعه انس��اني ناشي از گسترش اعتياد 
و فس��اد ناش��ي از آن، به همراه شرايط 
سياسي ناش��ي از اش��غال ايران توسط 
بيگانگان و عدم سلطه سياسي و اتفاق 
نظ��ر در اج��زاي دول��ت، باعث ش��د 
تش��كلي مردمي به‌نام »انجمن مبارزه با 
ترياك و الكل« تأس��يس و به‌دنبال آن 
فض��اي فرهنگي، اجتماعي و سياس��ي 

مهمترين کشمکش در 
مباحثات انجمن و دولت، »آمار 

مصرفك‌نندگان« بود. نشريه‌هاي 
وابسته به دولت در اين برهه 
سعي داشتند، آمار معتادان را 

كم و در حدود 120 هزار نفر جلوه 
دهند و متقابلاً انجمن مبارزه 

با ترياك و الكل، رسماً دولت و 
بعضي از روزنامه‎هاي وابسته را به 

دروغگويي متهم نمود

طرح: مهدي رضاييان
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گسترده‎اي عليه اعتياد و فساد ايجاد شود.
 ب�ه نق�ش انجمن مب�ارزه با ترياک و الکل، اش�اره 

كرديد لطفاً در اين زمينه بيشتر توضيح دهيد؟
بله، شايد اين انجمن را بتوان نخستين مداخله جامعه مدنی 
ايران در مبارزه با اعتياد قلمداد کرد. اعضاي اين انجمن عبارت 
بودند از: دكتر مرزبان )رئي��س انجمن(، فرمند »ضياءالملك« 
)نايب‎ رئيس انجمن(، دكتر امير حكمت )دبير انجمن(، دكتر 
چهرازي )دبي��ر انجمن(، دكتر رفيع‎ امين )خزانه‎دار انجمن( و 

دكتر گرامي )داروساز انجمن(. 
اين انجمن بلافاصله براي اجراي اهداف خود، كميسيون‌هاي 
مختلفي با همكاري اشخاص صاحب‎نظر تشكيل داد، ازجمله: 
كميسيون كش��اورزي و اقتصاد روستايي، كميسيون تبليغات، 
كميس��يون قوانين و مقررات بين‎المللي و كميس��يون مبارزه با 
قاچ��اق. هر يك از اين كميس��يون‌ها مس��ئوليت خاصي را در 
انجام مبارزه با ترياك برعهده گرفته و در اين راه فعاليت‌هاي 

ويژه‎اي را انج��ام دادند. در اين رابطه 
كميس��يون كش��اورزي بر آن ش��د تا 
وضعيت كش��ت خش��خاش و درآمد 
ناش��ي از آن را به هم��راه تعيين مقدار 
صادرات تجارت اين ماده روشن كند.  
كميس��يون تبليغ��ات ني��ز فعاليت‌هاي 
متعددي در امر مبارزه با ترياك انجام 
داد، ازجمله تبليغات وسيعي در ارتباط 
با انجمن مب��ارزه با الكل و ترياك در 
سطح كش��ور به راه انداخت به‌طوري 
كه در 60 شهرس��تان ، ش��عب انجمن 
تشكيل شد و تا سال 1325 متجاوز از 
80 هزار نس��خه نشريات انجمن توزيع 
و بي��ش از 100 جلس��ه كنفران��س و 

سخنراني در راديو صورت گرفت. 
اي��ن كميت��ه در  ب��ر آن،  عال�وه 
شهرستان‌ها اقدام به انجام تأتر ترياكي 
كرد كه در آن اث��رات اعتياد به روي 
پ��رده نمايش رفت. آماري كه انجمن 
طي سال‌هاي فعاليت خود جمع‎آوري 
كرده بود، نش��ان مي‎داد كه حدود 3 
ك��رور )يك ميلي��ون و پانص��د هزار 
نف��ر( از جمعي��ت اي��ران را معت��ادان 
تش��كيل مي‎دادن��د. نكته قاب��ل توجه 
در گزارش‌ه��ای انجمن اي��ن بود كه 
اعتياد نزد اهل تس��نن، حرام بوده و در 

اقليت‌هاي كليمي و ارامنه نيز مواردي اندك بوده است، ولي 
بيش��تر معتادان را افراد شيعه، تشكيل مي‎دادند. سن معتادان نيز 

بين 15 تا 60 سال بود. 
علاوه بر اين، خس��اراتي كه اعتياد به زندگي روزمره افراد 
وارد مي‎ك��رد عب��ارت بود از: دود ش��دن روزان��ه دو ميليون 
گ��رم ترياك، هدر رفتن ش��ش‌ميليون ريال پول، خودكش��ي 
س��اليانه‌پنج‌هزار نف��ر ب��ا ترياك، داي��ر بودن بي��ش از 1300 
شيره‎كش‌خانه در سطح كش��ور، مرگ زودرس صدهزار نفر 
به علت اعتياد و بي‎سرپرس��ت ماندن ساليانه 50 هزار كودك 

بي‎گناه. 
كميس��يون قواني��ن و مق��ررات بين‎الملل��ي ني��ز پس از 
جم��ع‎آوري اطلاعات مورد ني��از، چنين اس��تنباط كرد كه 
قوانين انحصار ـ كه به‌منظور تحديد استعمال غيرطبي ترياك 
به تصويب رس��يده بود ـ موجبات اش��اعه اعتياد به ترياك را 
فراهم ساخته است. اين كميسيون طرح‌هاي مختلفي براي منع 
كشت خشخاش، جلوگيري از قاچاق 
تري��اك و مخصوص��اً جلوگي��ري از 

واردات قاچاق ترياك تنظيم نمود. 
كميس��يون مب��ارزه ب��ا قاچ��اق نيز 
ب��ا هم��كاري ش��هرباني، ژاندارمري، 
دادگستري و نمايندگان اداره انحصار، 
ش��هرداري و حكومت نظامي تشكيل 
ش��د. اين كميس��يون علاوه بر مبارزه 
بس��تن ش��يره‎كش‌خانه‎ها،  قاچاق و  با 
قوانين مبارزه با قاچاق را مورد بررسي 
قرار داد و طرح‌هاي لازم براي تشديد 

مجازات قاچاقچيان تنظيم كرد. 
در سير اجرايي امور مشخص شد كه با 
منع كشت خشخاش، بازار قاچاق ترياك 
خارجي رواج  يافته اس��ت. بدين‌منظور 
انجمن نامه‎هايي براي تقاضاي همكاري 
در ام��ر مبارزه ب��ا قاچ��اق بين‎المللي به 
سفارتخانه‎هاي كشورهاي مجاور فرستاد. 
در جواب اي��ن نامه‎ها، س��فارت عراق 
اعلام كرد ك��ه در خاك عراق، اراضي 
مخصوص كشت خشخاش اصلًا وجود 
ندارد. س��فارت انگليس نيز يادآور شد 
كه دولت انگلستان متعهد شده كه ظرف 
10 س��ال به صدور ترياك از هندوستان 
خاتمه دهد. دولت آمريكا نيز ضمن تأييد 
اقدامات انجمن، قانون شماره 400 را از 
كنگره براي تحديد كشت خشخاش در 

در سال 1322 شدت فاجعه انساني 
ناشي از گسترش اعتياد و فساد 

ناشي از آن، به همراه شرايط 
سياسي ناشي از اشغال ايران 
توسط بيگانگان و عدم سلطه 
سياسي و اتفاق نظر در اجزاي 

دولت، باعث شد تشكلي مردمي 
به‌نام »انجمن مبارزه با ترياك و 

الكل« تأسيس و به‌دنبال آن فضاي 
فرهنگي، اجتماعي و سياسي 

گسترده‎اي عليه اعتياد و فساد 
ايجاد شود

خساراتي كه اعتياد به زندگي 
روزمره افراد وارد مي‎كرد عبارت 

بود از: دود شدن روزانه دو 
ميليون گرم ترياك، هدر رفتن 

شش‌ميليون ريال پول، خودكشي 
ساليانه‌پنج‌هزار نفر با ترياك، داير 
بودن بيش از 1300 شيره‎كش‌خانه 

در سطح كشور، مرگ زودرس 
صدهزار نفر به علت اعتياد و 

بي‎سرپرست ماندن ساليانه 50 
هزار كودك بي‎گناه
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سراسر جهان، گذرانيد. 
در اين ميان ش��ايعه درآمد سرشار دولت از محل ترياك، 
مان��ع بزرگي در راه اقدامات انجمن ب��ود، اما انجمن با همت 
و پش��تكار فراوان در صدد بر آمد ت��ا آماري مبني بر مصرف 
داخلي و ص��ادرات ترياك تهيه كند. درآمد دولت از فروش 
تري��اك تنه��ا 149 ميليون ريال )متوس��ط س��اليانه 37 ميليون 
ري��ال( بوده كه اين درآمد در مقاب��ل ترياكي بودن ي‌کونيم  
ميليون نفر از افراد فعال كش��ور و خس��ارت هنگفت ناشي از 
آن، رقم ناچيزي به نظر مي‎رس��يد. علاوه بر اين، قسمت مهم 
درآم��د دولت از فروش داخلي ترياك بوده اس��ت و اين امر 
نه‌تنها موجبات بدبختي افراد ملت را فراهم مي‎س��اخت، بلكه 
با تعه��دات دولت به منظ��ور جلوگيري از مص��رف غيرطبي 

ترياك و تعهدات بين‎المللي مغاير بود. 
با توجه ب��ه اين اوضاع و احوال، اعض��اي انجمن درصدد 
برآمدند تا از شاه، استمداد و ياري بطلبند، از اين‌رو در جلسه‌ای 
با او، ضمن توضيح مسائل مربوط به وضعيت اعتياد در جامعه، 
از ش��اه و دولت تقاضاي كمك و مس��اعدت كردند. شاه نيز 
مبلغ پنج ميليون ريال براي مس��اعدت در امر مبارزه با ترياك 
اختصاص داد. با تمام اين احوال و باوجود فشار انجمن، طرح 
هش��ت‌ماده‎اي انجمن  در سال 1323 مبني بر ممنوعيت كشت 
خش��خاش و اس��تعمال ترياك، در مجلس تصويب نش��د. در 
مقدمه طرح يادش��ده آمده بود: »… با اينكه خردمندان قوم از 
ديرباز در پي چاره‎جويي و جلوگيري از اين بلاي ملي بوده‎اند 
افسوس كه گاهي به‌عنوان دشواري معالجه معتادان و‌گاهي به 
بهانه زيان بازرگاني دولت و ملت از لحاظ صادرات و تجارت 

و گاهي به بهانه‎هاي ديگر مانع نجات ملت ايران از اين دشمن 
بزرگ تاريخي شده‎اند….«

مضمون مقدمه بالا نشان‌دهنده ذهنيت حاكم بر انجمن در 
آن دوره زماني اس��ت.  اما در هر حال، مهمترين کش��مکش 
در مباحث��ات انجمن و دولت، »آم��ار مصرف‌كنندگان« بود. 
نش��ريه‌هاي وابس��ته به دولت در اين برهه س��عي داشتند، آمار 
معت��ادان را كم و در حدود 120 هزار نفر جلوه دهند و متقابلًا 
انجم��ن مب��ارزه با ترياك و الكل، رس��ماً دول��ت و بعضي از 
روزنامه‎ه��اي وابس��ته را ب��ه دروغگويي متهم نم��وده و طي 

اطلاعيه‎اي رسمي، مواضع خود را به اين شرح اعلام كرد: 
»طبق بررس��ي‎هاي دقيق، تعداد معتادان ترياك در ايران، 

بالغ بر 1/5 ميليون نفــر است.«
جالب اين ب��ود كه برخي از كس��اني‌كه آم��ار معتادان را 
120 ه��زار نفر اعلام كرده بودند، به هن��گام مخالفت با طرح 
ممنوعيت كشت خش��خاش و استعمال ترياك، آن را موجب 

قتل‌عام دو ميليون نفر معتاد ايراني مي‎دانستند.
سرانجام، در نتيجه فشارهاي انجمن مبارزه با ترياك و الكل، 
فشارهاي بين‎المللي )ناشي از عدم الحاق ايران به قرارداد 1925 
ژنو(، اقدامات تبليغ��ي و رواني فرقة دموكرات در آذربايجان 
)مبني بر مبارزه با ترياك و ممنوعيت كش��ت(، ايران در سال 
1324 شمس��ي به قرارداد بين‎المللي 1925 ژنو پيوس��ت و در 
زمان نخس��ت‎وزيري احمد ق��وام و در تيرم��اه 1325، هيئت 
دولت، تصويب‌نامه‎اي را در خصوص »منع كش��ت خشخاش، 
مبارزه با قاچاق و درمان معتادان« به امضا رس��انيد و روز »اول 

آذر« ماه نيز جشن وافور سوزان برگزار شد.

خوانندگان محترم نشريه مي‌توانند
متن نوشته آقاي هدي صابر باعنوان »سه هم پيمان عشق« ‌و خاطرات 

مهندس ميثمي )جلسات توجيهي( و همچنين مقاله‌هاي 
»درها به‌سوي نفت عراق باز مي‌شود« )نوشته بهادراكومار، ترجمه لطف‌الله 

ميثمي، منتشرشده در روزنامه سرمايه، 26 اسفند 1386(، 
»پررنگ‌سازي نقش عراق در عرصه جهاني نفت« )بهادراكومار، ترجمه 

لطف‌الله ميثمي، سرمايه، 27 و 28 اسفند 1386( و »دولت مصدق، الگوي 
اقتصاد بدون نفت« )گفت‌وگوي روزنامه سرمايه با لطف‌الله ميثمي، 28 اسفند 

1386( را در سايت www.meisami.com مطالعه نمايند.
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مقاله

آب‌پاش پر سوراخ
)نظری به مواجهه دولت احمدی‌نژاد با منابع مالیک‌شور(

هدي صابر

»سرمایه دیگر در کشور ما کی کالای 
کمی�اب نیس�ت«؛ این جمله تاریخی و پر 
ریاس��ت  عبدالمجید مجیدی،  پ��ژواک 
وقت س��ازمان برنامه و بودجه در مقدمه 
برنام��ه تجدیدنظ��ر ش��ده عمرانی پنجم 
در کوت��اه فاصله‌ای پ��س از وارد آمدن 
ش��وک نفتي و مع��روف 1352 )1973(‌ 
به ب��ازار بین‌المللی نفت، ش��اید فارغ از 
ماهیت، فلس��فه وجودی و مسئولیت‌ها و 
کارکردهای بین‌المللی و منطقه‌ای رژیم 
ش��اه می‌توانست کی س��رفصل قلمداد 
شود؛ س��رفصلی در حیات اقتصاد ایران. 

چنانچه این کالای از این پس »پریاب«
 در ش��الیزار اقتص��اد ملی رس��وب 

میک‌رد و به بار می‌نشست،
 به عنوان عاملی حرکت‌زا در کنار 
دیگر عوامل تولید و نه عامل »محورین« 

به کار می‌افتاد
 و ب��ه »بازخیز توس��عه‌ای« کمکی 

تاریخ میک‌رد.
گزارة مجیدی می‌توانس��ت خجسته 
و خوش��ایند تلق��ی ش��ود، اما س��رمایه 
»فراوان« در ایران نه در این مسیر که در 
»مسیل«ی پرشی��ب به جریان افتاد. تلقی 
مجیدیِ »بی‌اختیار« و »کارگزار« و حتی 
»بی‌اطال�ع« از میزان درآم��د نفت ـ که 
خود در خاطراتش به آن اذعان داش��ته 
اس��ت ـ از »پریاب«ی سرمایه هرچه بود 
»مه��م« نبود؛ مه��م نظر »اول ش��خص« 
مملکت بود که به سرمایه »فراوانِ« پس 
از افزا��یش کیباره بهای نف��ت به میزان 

چهار برابر، به دیدة
بلندپروازی‌های بس  برای  ابزاری   

مرتفع‌تر از قبل
 اسبابی به قصد به راه انداختن کی 

عروسی تاریخی »شاهانه«
 و دس��تمایه‌ای به منظور س��رکوب 

فیزکیی و »دهان‌بندي تحلیلی« مخالفان
می‌نگریس��ت، که نگریست. براساس 
همین نگرش، بنا به »اراده« اول ش��خص 
که نقط��ه مقاب��ل »نظر« طیف��ی محدود 
از کارشناس��ان س��ازمان برنامه و بودجه 
قرار داش��ت، حج��م مال��ی برنامه پنجم 
تجدیدنظر شده به بیش از دو برابر حجم 
مال��ی برنامه اولیه افزا��یش یافت که در 
این فعل و انفعال »کی روزه« در نشست 
رامسر، حجم مالی برنامه تجدیدنظر شده 
پنج��م ب��ه دو برابر مجم��وع حجم مالی 
برنامه‌های اول تا چهارم عمرانی رسید!!

تزر��یق ارادی و کیب��اره مناب��ع  	
سرش��ار به زیربناها و ظرفیت‌های ثابت 
اقتصاد ایران، گرچ��ه در ابتدا »آب زیر 
پوس��ت« ش��رایط دواند، اما دو سال بعد 
این تزریق و س��رریز به »تهوع« انجاميد 
و چندی بعدتر نیز ب��ه ایجاد بحران‌های 
زنجیره‌ای اقتصادی ـ اجتماعی و سیاسی 
که به فروپاشی 57 انجامید به سهم خود 

یاری رسانید.
»فراوان« ش��دن س��رمایه نفت آورده 
��که محصول گ��ردش داخل��ی اقتصاد 
نبود، همزمان با تزریق خارج از ظرفیت 
به زیربناها، مصارفِ تا س��ر حد اش��باع 
نظام��ی و امنیتی و ترتیب دادن »جش��ن 
واردات« و ب��ه ص��ف ��کردن چند��ین 
هفته‌ای کشتی‌های حامل انواع کالاها در 
بندرگاه‌ها با پرداخت دموراژ)حق تأخير 

تزریق ارادی و یکباره منابع 
سرشار به زیربناها و ظرفیت‌های 
ثابت اقتصاد ایران، گرچه در ابتدا 
»آب زیر پوست« شرایط دواند، اما 
دو سال بعد این تزریق و سرریز 

به »تهوع« انجاميد و چندی بعدتر 
نیز به ایجاد بحران‌های زنجیره‌ای 
اقتصادی ـ اجتماعی و سیاسی که 
به فروپاشی 57 انجامید به سهم 

خود یاری رسانید
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در باراندازي كه بايد به كشتي‌ها پرداخت شود( کلان، این امکان 
تاریخی را نیز فراهم ساخت تا شاه، برتر از سلطان »صاحب‌قرِان«، 
ب��ه عنوان صاحب دلار، در عرصه بین‌المللی به حاتم‌بخش��ی‌های 

بزرگوارانه  »لارج«، دست یازد. نکی توجه کنید؛
ک	مک به صندوق اوپک

ک	مک به صندوق بین‌المللی پول!!!
ک	مک به سازمان ملل متحد

و کمک به کشورهای »در حال توسعه«!!: 	
 »کورت والدهایم، دبیرکل سازمان ملل متحد از کم‌کهای 

بسیار ارزنده ایران به سازمان ملل تقدیر کرد.«1
 »اردشیر زاهدی، س��فیر ایران در ایالات متحده در مهر ماه 
56 در کی مصاحبه تلویزیونی در امرکیا: ایران تاکنون 6 میلیارد 

و 700 میلیون دلار به دیگر کشورها کمک کرده است.«2
 »روزنامه رستاخیز در شماره 56/10/23 خود عنوان کرد:

کم‌که��ای مالی و اقتصادی ایران به تعدادی از کش��ورهای 
در حال رشد آسی��ا و افریقا به حدی رسیده که از سهم بعضی از 

کشورهای پیشرفته نیز بیشتر است.«
»مدیر��یت منابع« این چنینی که دریافت کنندگان کم‌کها را 
ن��یز »هاج و واج« کرده بود، در آبان ماه 1355 در نقطه برجس��ته 
بحران‌ه��ای اقتصادی به‌وجود آم��ده در ایران، تندب��اد انتقادات 
دولت‌ه��ای غرب��ی و افکار عموم��ی بـین‌الملل��ی را خصوصاً در 

جیم��ی  انتخابات��ی  مب��ارزات  دوران 
کارت��ر در ا��یالات متح��ده، علیه ش��اه 
و سیاس��ت‌هایش روانه ��کرد. واکنش 
شخص ش��اه از موضع دوگانه »تدافعی 
ـ تهاجمی« به‌س��ان مدیر��یت منابع مالی 
وی، تاریخ��ی بود؛ وی در گفت‌‌وگوی 
هش��تم آبان م��اه 55 با روزنام��ه یکهان 

عنوان داشت:
»از ا��ین پس چنانچ��ه ریالی اضافی 
گیرمان بیاید دیگر آن را آتش نخواهیم 

زد.«
این گ��زاره از گ��زاره مج��یدی در 
مقدمه برنام��ه تجدیدنظر ش��ده بس پر 
پژوا‌کتر بود؛ آونگی حامل س��وگ و 
عبرت. سوگ و عبرتی سرریز و افشان؛ 
س��وگ برای ملتی که مدتی قبل از آن 
می‌توانس��ت در سک��وی خیز توسعه‌ای 

قرار گیرد.
اما عبرت! عبرت برای که؟

اول ش��خص و مجموعه‌اش اساساً از 

»اهالی« عبرت نبودن��د. اذعان به »آتش زدن منابع« صرفاً مصرف 
خارجی داش��ت؛ در مقابل دولتمردانی که »قدََر قدرت‌تر« بودند؛ 
نش��ان آن که روند اتال�ف منابع پس از آب��ان 55 کماکان ادامه 
داش��ت. در داخل قدرت ویژه سرکوب، زندان‌های پر و پیمان و 
احزاب ناموجودِ »غیرقانونی«، کسی را و فرصتی را برای انتقاد از 

وضع موجود باقی نگذاشته بود.
هنگامی که عل��م »قانون‌مند« اقتصاد، تورم 25 درصدی را در 
س��ال 56 پیش��اروی آنانی قرار داد که با کلاه و رَدای دانشگاهی 
»عکس می‌گرفتند«، نتیجه متوس��ط مدت تزر��یق تحمیلی منابع 
ب��ر ظرفیت‌های ثابت، سیاس��ت »دریای باز و بندر دهان گش��اد« 
و بالاخ��ره آتش س��وزان دلار و ریال برملا ش��د. امواج تورمی 
که ب��ر عم��ده بازارها و خ��رده بازارها و س��فره توده‌ها شال�ق 
م��ی‌زد. مانورهای غوغاس��الارانه »اتاق اصناف« مأم��ور مبارزه با 
»گران‌فروشی« و توصیه تاریخی هویدا، نخست وزیر که »پرتقال 
گران اس��ت، نخورید«، بس ریز نقش بودند در مقابل شلاق علم 

و قاعده و تاریخ.
این‌گونه »گذش��ت« نوع مواجهه با ش��وک اول نفتی و مازاد 

درآمد حاصل از آن.
اما شوک دوم نفتی در زمانی رخ داد که نه از »تاج« نشان بود 

و نه از »تاج نشان«؛
نقطه عطف 1980 در دوران غلیان انقلاب و در بستری از امید 

و آرمان و ادعا.
اگر در مهر م��اه 52 بهای نفت به 12 
دلار رسید در تابس��تان جوشان انقلاب، 
نفت تک�� محموله ایران بشک��ه‌ای 45 
دلار معامله می‌شد؛ باز هم جهشی قریب 

به 4 برابر.
آن هنگام در وضعیت میل به تحول، 
در زم��ان حض��ور نیروه��ای ف��کری ـ 
سیاس��ی و مجلس ص��در انقال�ب، در 
دوران گرایش حاکمیت به دگرگونی و 
بالاخره در ش��رایط ابراز موضع عمومی 
ضد نف��ت ـ ضد مصرف، فضا و فرصتی 
ب��رای »ریخت و پاش« وجود نداش��ت. 
خاصه آن که دولت موقت بنا به سیاست 
متخذه‌اش م��یزان تولید و صادرات نفت 
را نیز »در س��طح نیاز«، کاهش داده بود 
و مهم آن که هنوز »درزی« برای نش��ت 

رانت ایجاد نشده بود.
در چن��ین وضعیت��ی پاس��خ به برخی 
مطالب��ات بلندقام��ت تاریخ��ی و نیز پر 

هنگامی که علم »قانون‌مند« 
اقتصاد، تورم 25 درصدی را در 
سال 56 پیشاروی آنانی قرار 

داد که با کلاه و رَدای دانشگاهی 
»عکس می‌گرفتند«، نتیجه 

متوسط مدت تزریق تحمیلی منابع 
بر ظرفیت‌های ثابت، سیاست 

»دریای باز و بندر دهان گشاد« و 
بالاخره آتش سوزان دلار و ریال 

برملا شد. امواج تورمی که بر عمده 
بازارها و خرده بازارها و سفره 
توده‌ها شلاق می‌زد. مانورهای 

غوغاسالارانه »اتاق اصناف« مأمور 
مبارزه با »گران‌فروشی« و توصیه 
تاریخی هویدا، نخست وزیر که 

»پرتقال گران است، نخورید«، بس 
ریز نقش بودند در مقابل شلاق 

علم و قاعده و تاریخ
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کردن چاله چوله‌های دم دس��ت اقتص��ادی ـ اجتماعی و بالاخره 
آغاز جنگ هش��ت س��اله ��که پس از فت��ح خونین ش��هر به فاز 
کلاسکی و پر هزینة خود وارد شد، مازاد حاصله را می‌بلعید و از 
سال 61 نیز بهای نفت، سیر نزولی خود را طی کرد تا آنجا که در 

تابستان 1365)1986( به 6 تا 7 دلار سقوط کرد.
چنانچه از کس��ری بودجه‌های فاحش دولتِ سال‌های 60-68 
که در س��ال‌هايی چون 67 به 51 درصد بودجه می‌رسی��د و آثار 
تورمی کم مانندی از خود برجای نهاد و نیز از نوع مواجهه کابینة 
س��ال‌های 76-68 با درآمد نفت، رکوردشک��نی واردات و بس 
فربه و پر هزینه ش��دن دولت و ام��واج تورمی محصول آن روند 
پرش کنیم، به شوک س��وم نفتی که از سال 1382 )2003( آغاز 
شده و هم‌اینک به بالاترین سطح خود به آستانه 120 دلار در هر 

بشکه رسیده است، برمی‌خوریم؛
پیش از آن که روند ش��وک سوم نفتی در سال 82 آغاز شود 
همزمان با افزایش تدریجی بهای نفت، کی اقدام عاقلانه توس��ط 
دولت خاتمی رقم خورد؛ تأسیس صندوق ذخیره ارزی؛ اقدامی 
که کویتی‌ها در دومین ش��وک نفتی به سال 1980 در چارچوبی 
حساب ش��ده‌تر و قانونمندتر بدان دس��ت یازیده بودند؛ تشیکل 
»حساب نس��ل‌های آینده« که ماهیت سرمایه‌گذاری داشت و در 
عمل امکان اس��تفاده‌های جاری و برداشت‌های موردی از آن را 

مسدود میک‌رد.
این‌گون��ه اقدام��ی، تضمینی به دس��ت می‌دهد ب��رای آنک‌ه 
روش‌های »درون ریز« منتفی ش��ود و میزان مازاد در مسی��ر بهینه 
و کارآی خ��ود جر��یان یابد. از این‌رو مخاطراتی چون شک��اف 
بودجه ناشی از فزونی گرفتن هزینه‌های جاری، افزایش نقدینگی 
و روند تورمی محصول آن، منتفی می‌ش��ود. آن زمان که دولت 

با اتکاء ب��ه میزان م��ازاد درآمد، تبدیل 
به دس��تگاه هزینهک‌ن و »خرّاج« ش��ود و 
مازاد را به مجاری غیرجاری و در آینده 
ثمربخش هدایت نکند، بحران تورمی را 
ف��راروی جامعه قرار می‌دهد. این بحران 
که در اقتصاد به »سبقت قیمت‌ها« ترجمه 
می‌ش��ود، دولتِ خرّاج را که سر پیچ‌ها 
جا می‌گذارد هیچ، مردم را به نقطه صفر 

در ماراتن معیشت، عقب می‌راند.
ارزی،  ذخ��یره  صن��دوق  تأسی��س 
فرزندی نو ب��ود که به فاصل��ه کوتاهی 
با بدع��ت »برداش��ت دلخواهان��ه«، هم 
گهواره ش��د. هنگامی که این موجودی 
رو به افزا��یش بود ابتدا برداش��ت‌هايی 
بعض��اً ب��ه قص��د س��رمایه‌گذاری از آن 

صورت گرفت و سپس برداش��ت‌هايی متعدد به منظور پر کردن 
برخ��ی حفره‌ها که در عمل ماهیت برداش��ت‌های جاری به خود 
می‌گرفت؛ بخشی برای جبران کس��ری بودجه و بخشی نیز برای 
پرداخ��ت بدهی‌ه��ای خارجی. این برداش��ت‌های پ��ر تعداد در 
رون��د خود به مواردی چ��ون اعطای 350 میلیون دلار به بسی��ج 
نیز انجامید. این ذخیره عملًا به قلک پلاس��تکیی تبدیل ش��د که 
هر زمان امکان بود تا از حفره فوقانی آن، بخش��ی از سک��ه‌ها به 
بیرون ریخته شود، بسیار ساده؛ تنها با سرازیر کردن قلک و کیی 
دو تکان انجام مي‌گرفت. این مسی��ر به انفعال اعضای هیئت امناء 
صندوق و سپس به اعتراضات آرام و محافظهک‌ارانه آنان انجامید. 
صندوق ذخیرة ارزی در دو س��ال پایانی دولت دوم خاتمی چنان 
تهی شد که صندوق بین‌المللی پول در گزارشی از »نحوه مصرف 
مازاد درآمدهای نفتی در کشورهای خاورمیانه و شمال افریقا« در 
س��ال‌های 2005-2003، ایران را دارای ضعیف‌ترین عملکرد در 
قبال مدیریت مازاد درآمدهای نفتی در میان این کشورها معرفی 
��کرد. بنا به همین گزارش »ایران تنها کش��ور منطقه خاورمیانه و 
ش��مال افریقا بوده است که تمامی مازاد درآمدهای نفتی خود را 
طی این مدت به مصرف رسانده و هیچ مبلغی را به عنوان اندوخته، 
حفظ نکرده است.«3 براساس گزارش صندوق، دولت وقت ایران 
53 درصد از مازاد درآمد نفتی خود را برای جبران کسری بودجه 
و 47 درصد را برای پرداخت بدهی‌های خود مصرف کرده بود. 
در هم��ین دوره زمانی افزایش هزینه‌ه��ای جاری دولت از حجم 
س��رمایه‌گذاری‌ها به طور جدی کاست تا آن‌جا که نرخ رشد 13 
درصدی س��رمایه‌گذاری در سال 81 به 10 درصد در سال 82، به 

7 درصد در سال 83 و به 5 درصد در سال 84 تقلیل یافت.
شک��اف بودجه در این س��ال‌ها از محل پیش��ی گرفتن سریع 
هزینه‌ها، باز و بازتر می‌شد. گزارش سال 
2005 بانک�� جهانی که چن��دی قبل از 
انتش��ار گزارش پیش ذکر شدة صندوق 
ارائه ش��د، با تخمین م��یزان 10 میلیارد 
دلاری کس��ری برای بودجه س��ال‌های 
84-83 ایران که حدوداً معادل 10 هزار 
میلیارد تومان بود، این میزان را بالاترین 
میزان کسری بودجه در میان کشورهای 

خاورمیانه و شمال افریقا معرفی کرد.4
آن هن��گام ��که دول��ت در قام��ت 
دولت پر هزینه ظاهر گردید و شک��اف 
بودج��ه‌اش فراخب ش��د، ف��واره امواج 
تورم��ی نیز قام��ت افراش��ت؛ در اولین 
ماه اس��تقرار دولت آق��اي احمدی‌نژاد، 
صن��دوق بین‌الملل��ی پ��ول در گزارش 

در زمان حضور نیروهای فکری 
- سیاسی و مجلس صدر انقلاب، 

در دوران گرایش حاکمیت به 
دگرگونی و بالاخره در شرایط 
ابراز موضع عمومی ضد نفت - 

ضد مصرف، فضا و فرصتی برای 
»ریخت و پاش« وجود نداشت. 
خاصه آن که دولت موقت بنا به 
سیاست متخذه‌اش میزان تولید 
و صادرات نفت را نیز »در سطح 
نیاز«، کاهش داده بود و مهم آن 

که هنوز »درزی« برای نشت رانت 
ایجاد نشده بود



65

87
اد 

رد
وخ

ت 
ش

به
ردي

ا

جد��ید خود اقتص��اد ا��یران را ب��ا 18/5 درصد ت��ورم در صدر 
کشورهای خاورمیانه و در ردة ششم جهان معرفی کرد.5

بدین‌ترتیب اقتصاد ایران پ��س از زیمبابوه، گواتمالا، کنگو، 
آنگولا و میانمار، عنوان ششمین اقتصاد باد کرده جهان را به خود 

اختصاص داد.
در این اوان که متوس��ط بهای نفت 30 دلار بود، دولت نو در 
شرایط تورم 18/5 درصدی و صندوق ذخیره ارزی دست‌خورده، 
با کی شمشیر و کی شعار بر مسند اجرا قرار گرفت؛ شمشیر آخته 
در برابر فساد اداری ـ مالی و شعار »نفت بر سر سفره« مردمان. در 
چه وضعیتی؟ در وضعیتی ��که نزدکی به نیمی از کل مصرف و 
درآمد در ایران از س��وی دو دهک بالای درآمدی بلعیده می‌شد 
و دهک پايین درآمدی تنها دو درصد مصرف و درآمد را نصیب 
می‌برد.6 بورژوازی برج‌ساز، ماشین و زمین و سکه‌باز، نویکسه‌ها، 
لمپن‌ه��ای نوظهور اقتصادی، یقه س��پیدهای س��ابقاً یقه چرک و 
چ��روک، شک��رخواران، مونوپولیس��ت‌های واردات‌چی و ... از 
مجرایی به قطر لوله‌های نفت و خیل فرودس��تان چپیده در دهک 
تحتان��ی نیز با قطره‌چکان از درآمد و مصرف س��هم داش��تند. در 
شرایط نبرد 2 درصدی‌ها با 50 درصدی‌ها، هم برکشیدن شمشیر 
»بی‌لبه« بر پیشارخ نویکسه‌های سی��ری‌ناپذیر و »مافیا«ها رأی‌آور 
بود و دل خنک‌کن و هم ش��عار »نفت بر سر سفره«، عام‌پسند بود 
و دل‌‌ربا. گرچه نرخ تورم چشمگیر و آهنگ شتابان مصرف مازاد 
ارزی، کی سوی وضعیت اقتصادی به هنگام استقرار دولت جدید 
بود اما س��وی مهمتر، تند آهنگی افزا��یش بهای نفت بود تا آنجا 
که نفت در طول 30 ماه اخیر از بشکه‌ای 114 دلار نیز فراتر رفته 
است؛ س��رعتی بی‌وقفه و کم نظیر. اما چه باک که دولت جدید 
در مص��رف مازاد درآمد، از س��رعت کم ن��یاورد. دولت خوش 

نف��س که گویی تنها برای مصرف مازاد 
»برنامه« داش��ت از بدو اس��تقرار با منطق 
»هرچه در آورد��یم، مصرف میک‌نیم«، 
دس��ت ب��ه کار هزینه ش��د. در پرتو این 
منطق ��که بارها از س��وی رئیس دولت 
مطرح شده است، سرعت مصرف مازاد 
درآمد، دم افزون ش��د؛ شش ماه پس از 
آغاز به کار دول��ت، صندوق بین‌المللی 
پول اعلام کرد »ایران با سرعت بیشتری 
نس��بت ب��ه تولیدکنندگان نفت حاشی��ه 
خلیج‌ف��ارس، درآمده��ای نفتی خود را 
مصرف میک‌ن��د.«7 در این ش��ش ماهه 
رو��کیرد ویژه به واردات، س��هم اصلی 
از مص��رف مازاد را به خ��ود اختصاص 
می‌داد. میل نهایی ب��ه واردات ایران در 

این زمان از همه کشورهای نفتی حوزه خلیج فارس و نیز از تمامی 
کشورهای عضو اوپک افزون‌تر بود. اندکی بعد در آوریل 2006 
صندوق ـ که در دهه اخیر بخش��ی از مأموریت خود را به عرضه 
توصیه‌های تصحیحی به کش��ورهای مختلف تعریف کرده است 
ـ ب��ه دولت احمدی‌نژاد چنین توص��یه کرد که برای تحقق هدف 
تعیین شده در برنامه چهارم توسعه مبنی بر تک رقمی کردن نرخ 
ت��ورم، هزینه‌های خ��ود را کاهش داده و سیاس��ت‌های انقباضی 
اتخاذ کند. صن��دوق در گزارش 21 بندی خ��ود که به گزارش 
»مش��اوره ماده چهار« مش��هور بود با تأیکد بر این مهم که »حجم 
عمده‌ای از درآمدهای نفتی ایران توس��ط دولت در سالهای 84-

83 هزینه ش��ده است و سیاس��ت‌های خاص پولی در سال 1383 
باعث ش��د تا رش��د اعتبارات بانکی در این س��ال به 38 درصد و 
رشد نقدینگی به 30 درصد برسد، به دولت جدید توصیه کرد تا 
سیاست‌های انبساطی را کنار گذاشته و هزینه‌های خود را کاهش 
دهد و از منظر تشیک��لاتی نیز اس��تقلال بانک مرکزی را رعایت 
و مانع دس��ت‌اندازی نهادهای مختلف به ح��وزه فعالیت‌های این 

بانک شود.«8
توصیه کی نهاد بین‌المللی و خیل گوش��زدهای کارشناس��ان 
داخل��ی، »هیچ« مانع از کاهش مصرف بس ش��تابان مازاد نبود و 

برعکس، مجاری مصرف متعددی بر سر راه آن تعبیه شد.
آب‌پاش پر سوراخ

دولت »نوظهور« در بدو استقرار با اتخاذ تصمیمی مبنی بر سیار 
کردن جلسات هیئت وزیران و برگزاری چرخشی آن در استان‌ها، 
»نشس��ت« کابینه را »هزینه‌دار« کرد. ساده‌ترین سطح هزینه‌تراشی 
این تصمیم، هزینه‌هاي »این‌ س��فرها« ش��امل حمل‌ونقل و اسکان 
ک��ی هیئت چند ده نفره بوده و هس��ت. نشس��ت‌های گردش��ی، 
استانی که اخیراً دور دوم آن آغاز شده 
است و در ذات خود اقدامی تشیکلاتی 
ـ تبلیغات��ی به حس��اب می‌آ��ید، در دو 
سطح هزینه‌هايی بس هنگفت و غیرقابل 
پیش‌بینی را پیش‌روی چارچوب بودجه 

در ایران قرار داد؛
س��طح اول؛ در جر��یان س��فر هیئت 
دولت به هر استان، رئیس دولت و بعضاً 
اعضای کابین��ه وی در اقدامی فراقانونی 
و غیرع��رف بودج��ه‌ای ب��ا زنج��یره‌ای 
از وعده‌ه��ا، تعهدات بودج��ه‌ای ایجاد 
میک‌نند. مجموعه تعهداتی که استاندار 
و دس��تگاه مربوطه پیگیر آنند. این اقدام 
»تشیک��لاتی« پ��یش زمینه‌ای ب��ود برای 
انحلال سازمان برنامه و بودجه و حذف 

همزمان با افزایش تدریجی بهای 
نفت، کی اقدام عاقلانه توسط 

دولت خاتمی رقم خورد؛ تأسیس 
صندوق ذخیره ارزی؛ اقدامی 
که کویتی‌ها در دومین شوک 

نفتی به سال 1980 در چارچوبی 
حساب شده‌تر و قانونمندتر بدان 

دست یازیده بودند؛ تشکیل 
»حساب نسل‌های آینده« که 

ماهیت سرمایه‌گذاری داشت و در 
عمل امکان استفاده‌های جاری 
و برداشت‌های موردی از آن را 

مسدود می‌کرد
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اساسی نقش تخصیصی ـ نظارتی آن و جایگاه فوقانی‌اش نسبت به 
استانداری‌ها و دستگاه‌های اجرایی. از این‌رو كابينه سیار، در سفر 
از این استان به آن استان مقدمه فروریزی سقف و دیواره شصت 
ساله س��ازمان برنامه و بودجه ایران را فراهم آورد. اما با تعهدات 
»بی جلودار« مس��افران، چارچوب بودجه نیز ناش��ی از فشار ویژه 
هزینه‌های غیرقابل پیش‌بینی استانی، ترک برداشت. هزینه‌تراشی 
ناش��ی از تعهدات كابينه مسافرتی، اساساً مرحله »تسجیل« در سیر 
بودجه‌ریزی ایران را بی‌فلسفه کرد. با مسجّل شدن هزینه‌هاست که 
دولت به عنوان »مجری« بودجه »مصوّب« می‌تواند دست به جیب 
ش��ود و هزینه کند. در گردش قانونی بودجه، عطف به هزینه‌های 
مسجّل شده، امکان هزینه کردن بیرون از مصوبات، میسر نیست. 
اما همچنانک‌ه »امکان« و »تیسیر« در لغت‌نامه ایرانی بی‌ریشه‌ترین 
و سس��ت‌ترین واژگانند و گزارة »ما کردیم و شد«، ناممکن‌ها را 
ممکن و نامیسّرها را میسّر میک‌ند، تعهدات »لحظه«ای و »میدانی« 
و »خودتش��خیص« رئیس دولت، توانست تصمیمات »روندی« و 
»جمع تش��خیص« در »عرصه« بودجه‌ریزی را بس آسان بي‌اعتبار 
کند. این اتفاق هزینه‌هايی بس سنگین را بر کمر نظام تخصیصی 
ا��یران بار کرد. هزینه‌هايی هم یکف��ی و هم کمّی؛ یکفی به منزله 
معیوب کردن س��اختار هزینه ـ درآمدی اقتصاد و کمّی به مفهوم 
مضاعف کردن بودجه‌های منطقه‌ای ـ محلی از پیش تعیین ش��ده. 
همین بس که وعده‌های رئیس دولت در سفر دور اول به خراسان 
جنوبی و س��فر »دور« دوم به اردبیل، اعتبارات عمرانی دو اس��تان 
را دو برابر کرد. این یعنی »به زمين‌ز‌دن« ساختار هزینه ـ درآمد با 

کی ضربه چپ کشنده.
ام��ا س��طح دوم؛ در تصور آور��ید که کی تور مس��افرتی به 
گرداگرد ایران سر کشد و مس��افرانش در جامه‌دان‌هاشان تراول 
چک انباش��ته باش��ند و پنجاه و صد تومان م��یان این و آن توزیع 
کنند. این تصویر به کی خواب سینماتکی می‌ماند که با بیداری 
فرد خواب زده، به کی فلاش‌بک تخیلّی تبدیل می‌ش��ود. اما در 
گردهمايی‌های اس��تان به اس��تان هیئت دولت این اتفاق به گونه 

خاص خود بازس��ازی می‌ش��ود؛ مردم 
ش��هر و روستا در استان‌های مختلف هم 
با پر کردن »فرم« و هم از طریق ملاقات 
حضوری با رئیس جمهور و وزراء وجه 
نق��د دریافت میک‌نن��د و تقاضانامه‌های 
خ��ود را به امض��اء، مس��تند می‌نمایند. 
مس��ئول پیگیری و رسیدگی به نامه‌های 
اس��تانی در آبان م��اه 86 چن��ین عنوان 

میک‌ند:
»قریب به سه میلیون و دویست هزار 
نامه از نامه‌های اس��تانی ب��ه کمیته امداد 

امام خمینی تحویل داده ش��ده اس��ت. تاکنون 170 میلیارد تومان 
به صورت وام یا کمک بلاعوض در جریان رسی��دگی به نامه‌ها 
پرداخت شده است. از این مبلغ، 25 میلیارد تومان را کمیته امداد 

و 150 میلیارد تومان را ریاست جمهوری تقبل کرده است.«9
کم‌که��ای مالی اعطايی در جریان س��فرها ه��م به صورت 
نق��دی، هم با »تبدیل به احس��ن« کردن فرم‌ه��ای دریافت وجه و 
هم با بررس��ی انواع تقاضانامه‌ها و پرداخت مابه ازاء درخواس��تی 
ص��ورت می‌پذیرد. هدا��یای احمدی‌نژاد نیز ج��ای خاص خود 
را دارد. گ��زارش ��کیی از روزنامه‌ه��ا از س��فر احمدی‌ن��ژاد به 
اس��تان خراس��ان جنوبی با عنوان »ازدحام جمعیت برای دریافت 
کمک«، زمینه‌هايی بس تصویری برای ساخت کی فيلم به دست 

می‌دهد:
»خبر اینکه احمدی‌نژاد به کودکان هدیه می‌دهد باعث ش��ده 
بود برخ��ی، تمام کودکان خود را برای دریافت هدیه از دس��ت 
رئیس‌جمهور به اس��تانداری ببرند و خود ن��یز در تقلا بودند تا از 

این تفقد بی‌نصیب نمانند.
گوشه و کنار ساختمان مملو از آدم‌هایی بود که میک‌وشیدند 
به هر نحوی خود را به دولتمردان برس��انند. هر کس��ی س��ر خود 
را م��یان کاغذها فرو برده و تند تند مش��غول پ��ر کردن فرم‌های 
درخواس��ت بود تا این فرصت طلايی را از دس��ت ندهد. زنان و 
مردان سعی میک‌ردند کاغذهای خود را به نحوی به احمدی‌نژاد 
برس��انند ت��ا »نامه« ب��ه »توصیه‌نامه« تبدیل ش��ود و مه��ر تأيید بر 

خواسته‌هایشان بزنند.
... اما این تمام ماجرا نبود، چرا که همزمان با آن که احمدی‌نژاد 
در اس��تانداری بیرجند »بی‌واسطه« با مردم سخن می‌گفت، هیئت 
وزیران در شهرس��تان‌های دیگر پراکنده ش��ده و با اختیار تام از 

سوی رئیس‌جمهور تقاضانامه‌ها را امضا میک‌ردند.«10
دیگ��ر گزارش‌ها از س��فرهای هیئت دولت سی��ار در »عصر 
ارتباط��ات ش��فاهی« ن��یز خواندنی اس��ت؛ رئیس دفت��ر ارزیابی 
عملکرد بهزیس��تی استان سیس��تان و بلوچس��تان به گزارشگران 

این‌گونه توضیح می‌دهد:
در س��فر اول رئیس‌جمهور به استان، 
400 ه��زار نام��ه دریافت ش��د که 300 
هزار نامه به دستگاه‌های حمایتی مربوط 
می‌ش��د و از ب��ین آنها، س��هم س��ازمان 
بهزیس��تی 130 ه��زار نام��ه ب��ود. برای 
پاس��خگويی به 130 هزار نامه توانس��تیم 
ح��دود 10 میل��یارد و 800 میلیون ریال 
اعتبار دریافت و ب��ه 70 درصد تقاضاها 
پاس��خ دهیم. 15 درص��د نامه‌ها مربوط 
به موضوع اش��تغال بوده و متقاضیان در 

منبع مالی در اقتصاد به سان 
»اسفناجی« عمل نمی‌کند که 

قهرمان کارتون با بالا کشیدنش، 
کی ساختمان را با عضلات 

برآمده‌اش بر سر دست بلند کند. 
تزریق به قصد »زود« بازدهی 

ديدگاهي است، که کی سوراخ 
بزرگ در کف منبع مالی ملی ایجاد 

می‌کند
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مابقی نامه‌ها خواس��تار دریافت کم‌کهای بلاعوض نقدی بودند 
که کم‌کهای نقدی س��ازمان به این افراد تا س��قف حدوداً 100 

هزار تومان بوده است.«11
در عصری که دولت‌ها در اندیشه افزایش حجم پس‌اندازهای 
مل��ی و »کلان«اند، دولت در میهن ما پ��ول »خرد« توزیع میک‌ند 
و مخ��زن اندوخته‌های کلان را مضمح��ل مي‌كند؛ توزیعی که با 
نزد‌کیتر ش��دن زمان انتخابات آتی ریاس��ت جمهوری ش��تاب 
می‌گ��یرد و این به منزلة وجه »تبلیغاتی« س��فرهای ادواری هیئت 

دولت است.
شایسته دقت است که تعداد تقاضانامه‌های انباشته از سفرهای 
اس��تانی تا نیمه سال 86 به 6 میلیون برگ بالغ شده است. این داده 

حاکی از گسترة همین میدان تبلیغاتی است.
چنانچه به همسفر شدن »هیأت«‌های مذهبی و مداحان با »هیأت« 
دول��ت در طی ماه‌ه��ای اخیر توجه کنیم به وجه »تشیک��لاتی« و 
»ایدئولوژکیی« س��فرهای اس��تانی نیز واقف می‌ش��ویم. سردسته 
مداحان با تأیکد بر این��ک‌ه هیأت‌های مذهبی می‌توانند به دولت 
برای حل مشک��لات ��یاری برس��انند، عنوان ��کرد »می‌خواهیم 
هیأت‌ها در هر اس��تان جمع ش��وند و زمینه‌ه‌ای کم‌کرس��انی به 

مردم را بررسی کنیم.«12
سرریزهای ایدئولوژکی بودجه

گرچ��ه بودجه در دهه قبل نیز از مج��رای تغذیه قابل توجه و 
فزاینده نهادهای دینی، س��رریز ایدئولوژک��ی پیدا کرده بود، اما 
این س��رریز در دو س��ال اخیر خاص‌ترو جهت‌دارتر شده است؛ 
مشاور رئیس‌جمهور در امور روحانیت ضمن اشاره به تأثیرپذیری 
دكتر احمدی‌نژاد از آيت‌الله مصباح و تصریح این مهم که »آقای 
احمدی‌ن��ژاد از روز اول که به قم آمدند به س��اختمان مؤسس��ه 
امام‌خمین��ی )تحت مدیریت آي��ت‌الله مصباح( اش��اره کردند و 
گفتند ما باید فکرمان را از این مؤسس��ه بگیریم«، کیی از برکات 
س��فرهای اس��تانی را ملاقات رئیس‌جمهور با علمای استان‌ها قید 

میک‌ند:
کیی از برکات س��فرهای اس��تانی، ملاق��ات رئیس‌جمهور با 
علمای اس��تان‌ها بود و رئیس‌جمهور از نزدک��ی نظرات علما را 
می‌ش��نیدند. نظر ایش��ان این است که نس��بت به بودجه دو دسته 

از نهاده��ا غفلت صورت گرفته اس��ت؛ 
��کیی حوزه‌های علمیه اس��ت که اصلًا 
در بودجه به حساب نیامده‌اند و دیگری 
مس��اجد هس��تند. اگر از روز اول کی 
بودجه محدودی را قرار می‌دادند امروز 
این بودجه رش��د کرده بود و بسی��اری 
از نیازها پاس��خ داده می‌ش��د. نظر آقای 
رئیس‌جمهور این اس��ت که این دولت 

باید این کار را ش��روع کند و ش��روع هم ��کرد.«13 احمدی‌نژاد 
خود صراح��ت جدی‌ت��ری در خصوص ضرورت س��رریزهای 
ایدئولوژکیی بودجه دارد: »از اوایل انقلاب برخی از اندیشه‌های 
انحرافی آگاهانه و از روی برنامه‌ریزی مطرح شد که کیی از آنها 
ا��ین بود که دولت نباید به مراکز دین��ی کمک کند چرا که این 
مراکز دولتی می‌ش��وند. ولی به نظر من این حرف غلطی اس��ت. 
مگر می‌ش��ود دولت اسلامی خود را از حوزه دین بیرون بکشد؟« 
وی در ادام��ه س��خن از قلمرو تجویزی مش��اورش برای حمایت 
مالی از نهاده��ای دینی نیز فراتر می‌رود: »قباًل� جايی در بودجه 
برای مس��ائل دینی و مراکز آن دیده نشده بود، اما از سال گذشته 
این مس��ئله در بودجه در نظر گرفته و به اس��تانداری‌ها ابلاغ شد. 
کمک به س��اخت مس��اجد و خانه علما، ج��زء کارهای فرهنگی 

دولت است.«14
ایش��ان از یاد برده اس��ت که تغذیه مالی حوزه دین در بودجه 
سال‌های قبل بویژه از بودجه سال 80 به این سو کاملًا مورد توجه 
قرار داش��ته و در ردیف ابداعات دولت جدید واقع نمی‌شود. اما 
دول��ت آقاي احمدی‌نژاد در این حوزه نیز از کمک به »س��اخت 
خانه علما« نیز فراتر می‌رود و با مس��اعدت خود، خادمان مساجد 
کشور را بیمه میک‌ند: »براساس آئین‌نامه‌ای به اداره اوقاف و امور 
خیریه ابلاغ ش��ده تا طبق شرایط سازمان تأمین اجتماعی، خادمان 
بیمه ش��وند. 7 درصد سهم بیمه از سوی خادمان و 20 درصد آن 
از سوی بودجه اختصاص یافته دولت پرداخت می‌شود.«15 به این 
ترتیب خادمان مس��اجد نیز که به ط��ور تاریخی از حوزه عمومی 
و مردم مس��جد رو تأمین می‌ش��دند، از این مجرا به بودجه دولت 

متصل شدند.
س��رریزهای ایدئولوژکی ـ تشیک��لاتی بودجه با ارائه برخی 
تجویزه��ا و تقاضاه��ا از درون مجلس نیز، افزون می‌ش��ود: 171 
نماینده مجلس شورای اسلامی با امضای نامه‌ای خطاب به محمود 
احمدی‌نژاد، تعیین تکلیف حقوق 40 هزار بسی��جی با سابقه بیش 
از کیس��ال در سراسر کشور را خواستار شدند. در نامه آنها آمده 
است: »سپاه پاسداران در اجرای طرح یاد یاران و سرکشی به 300 
هزار بسی��جی در س��ال‌های 83 و 84، تعداد 40 هزار نفر رزمنده 
بسیجی فاقد هرگونه شغل و درآمدی که حداقل کی سال به بالا 
س��ابقه جبهه دارند شناسايی کرده است. 
پیشنهاد می‌شود بابت حقوق ماه دی سال 
1386، اعتب��ار مورد ن��یاز برای پرداخت 
مس��تمری ب��ه 40 هزار رزمن��ده که قابل 
افزایش نیس��ت به میزان 20 میلیارد ریال 
به سپاه پاسداران انقلاب اسلامی واگذار 
شود و برای سال‌های 1387 و بعد از آن، 
در ذیل متن بودجه سال 1387 پیش‌بینی 

در سال‌های پایانی دهة 40 ارزش 
واردات ایران به کمتر از 2 میلیارد 

دلار بالغ می‌شد با شوک نفتی 
1352)1973(، ارزش واردات در 

سال 1354 به 16 و در سال 1356 
به 18 میلیارد دلار رسید
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و تصویب شود.«16
خلأ »عاطفی« بودجه

کمک مالی رئیس‌جمهور به ستاد دیه استان یزد برای آزادی 
زندانیان دیه‌ای، ارسال کی دستگاه دوچرخه برای کی کودک 
شهرس��تانی که در نامه خود به رئیس‌جمهور نوش��ته بود »اگر به 
م��ن دوچرخه ندهی از تو بدم می‌آید«!!، در کنار »پرداخت یارانه 
مهدکود‌کها« در اس��تان سیس��تان و بلوچستان تا سقف 10 هزار 
تومان به ازای هر فرد در حاشی��ه شهرها و تا سقف 2 هزار تومان 
به ازای هر فرد در روس��تا17 و موارد ثبت ش��ده و غیرثبتی از این 
دس��ت همچون »سیاست توس��عه و گس��ترش مهدکود‌کها در 
مناطق حاشی��ه و روستایی«!! ، که پی‌جويی این »سیاست« موجب 
شده است تا تعداد روس��تا مهدهای استان سیستان و بلوچستان از 
69 واحد در س��ال 84 به 290 واحد در سال 86 افزایش یابد، زیر 

خلأ‌هاي »عاطفی« منبع مالی دولت‌اند.
ش��اید از ناحیه همین س��رریزهای ایدئولوژک��ی و عاطفی از 
منبع مالی دولت اس��ت که مش��اور رئیس جمهور در امور حوزه 
و روحانیت از »دس��ت کشیدن خانم‌های هند و در سفر شانگهای 
به شیش��ه اتومبیل رئیس‌جمهور ایران برای تبر‌کخواهی« سخن 
می‌گو��ید و رئیس دیوان محاس��بات کش��ور نیز ب��ه نقل از کی 
مس��لمان س��وری عنوان می‌دارد »من معتقدم اگر بن��ا بود بعد از 

پیامبر، پیامبری بیاید، آن احمدی‌نژاد بود...«18
هزینه‌های روش تزریق دوپینگی

در دو دهة اخیر در ورزش قهرمانی جهان بویژه در رش��ته‌های 
س��رعتی، اس��تفاده از مواد نیرو‌زای غیرمجاز رایج ش��ده اس��ت. 
ورزشک��ار مصرفک‌ننده در پی تزریق ماده نیروزا س��ریعاً حس 
ش��ادابی ��کرده و تصوّر میک‌ند که هر پیس��تی را در می‌نوردد و 
از بلندای هر مانعی می‌گذرد. او متأثر از آبی که در زیر پوس��تش 
دوانده ش��ده، عضلاتی که از قبل برجس��ته‌تر شده و توان جهشی 
که بدان دس��ت یافته به نوعی سرخوشی می‌رسد. فارغ از آنک‌ه 
کوت��اه مدتی پس از عادت به تزریق، هم��ان عضلات فرو افتاده 
شده و به »یکس��ت« تبدیل می‌شود و خمودگی نیز جانشین وجد 
پیشی��ن و تصور فتح می‌گردد. ورزشکارانی از این دست، تنها به 
»زود بازدهی« می‌اندیش��ند و هزینه‌هايی بس س��نگین را به لحاظ 
جس��می، روحی،  روانی و حیثیتی متحمل می‌ش��وند تا »زود« به 
امکان و مکانی دست یابند. زین‌‌رو »هزینه فرصت« دوپینگ بس 

بالاست.
دول��ت احمدی‌نژاد از ابتدای اس��تقرار، حس��اب ویژه‌ای در 
خصوص »حمایت از بنگاه‌های زودبازده« به قصد ایجاد اش��تغال 
»ف��وری« باز ��کرد و تبلیغ��ات فراوانی پیرامون آن س��ازمان داد. 
براساس اطلاعات منتشره در مدت هجده ماهه ـ از نیمه دوم سال 
84 تا پایان سال 85 ـ مبلغ 22000 میلیارد تومان و در ده ماهه سال 

86 مبلغ 16000 میلیارد تومان تس��هیلات بانکی به منظور تأسیس 
بنگاه‌های زودبازده در اختیار متقاضیان قرار گرفته اس��ت. دولت 
احمدی‌نژاد بنا به تصور کارشناس��ی خویش، این میزان تسهیلات 
را برای ایجاد کی میلیون و 300 هزار ش��غل اعطاء کرده اس��ت. 
این حجم عظ��یم منابع مالی با انگاره تقو��یت »زود« هنگام بازار 
کار و ایجاد »فوری« مش��اغل میلیونی، »تزریق« شد. هم وام‌دهنده 
و هم خیل وام‌گیرندگان، تصور پروازی س��ریع بر موانع اش��تغال 
در سر داشتند. اما در نامة پایان سال رئیس کل بانک مرکزی که 
از سوی مرکز پژوهش‌های مجلس انتش��ار یافته خاطرنشان شده 
اس��ت که از محل این تسهیلات تاکنون تنها 38 هزار شغل ایجاد 
ش��ده و 68 درصد طرح‌های زودبازده تنها بیست درصد پیشرفت 
داش��ته‌اند و این اتفاق مانند همان »یکست« و »خمودگیِ« پس از 
ش��ادابی و غوغای نخستین اس��ت. »فروکش« پس از تزریق منابع 
عظیم مالی، بیش از وام‌گیرندگان در ابتدا »مش��عوف«، اقتصاد را 
افس��رده میک‌ند و س��رمایه را تلف. منبع مالی در اقتصاد به س��ان 
»اس��فناجی« عمل نمیک‌ند که قهرمان کارتون با بالا کشی��دنش، 
کی س��اختمان را با عضلات برآمده‌اش بر س��ر دست بلند کند. 
تزریق به قصد »زود« بازدهی ديدگاهي اس��ت، که کی س��وراخ 

بزرگ در کف منبع مالی ملی ایجاد میک‌ند.
ولع بلع »دهانه«های وارداتی

در شرایطی که در سال‌های پایانی دهة 40 ارزش واردات ایران 
به کمتر از 2 میلیارد دلار بالغ می‌شد با شوک نفتی 1352)1973(، 
ارزش واردات در سال 1354 به 16 و در سال 1356 به 18 میلیارد 
دلار رسید. کی Take رؤیايی و »دل‌انگیز« برای پر کردن »همه 
بازار«. از آن زمان تا این زمان اولین واکنش »غریزی« گردانندگان 
اقتصاد کشور در برابر مازاد درآمد حاصل از شوک نفتی، هرچه 
»خندان«تر و »گش��اد«تر ��کردن دهانه‌های وارداتی بوده اس��ت. 
همین عمل غریزی در س��ال‌های 82 و 83 رخ داد و غریزی‌تر از 
آن در س��ال‌های 85 و 86؛ در سال 85 براساس داده‌های گمرک 
ایران، قریب به 42 میلیارد دلار کالا به کشور وارد شد و در سال 
86 در کادر سیاس��ت »دریای فراخ و بندرگاه‌های دهان باز« این 
میزان با 15/8 درصد رشد به 48/3 میلیارد دلار بالغ شد19 که خود 
12 میلیارد دلار از پیش‌بینی ارزش واردات در این سال در برنامه 
چهارم افزون‌تر است. به عبارتی حدود 70 درصد درآمد حاصل 
از فروش نفت خام در سال 86 از دروازه دیگر خارج شده است. 
در این میان بخش کشاورزی کشور از رکورددارانی است که در 
شکسته شدن »رکورد ملی« واردات، سهمی قابل توجه ایفا کرده 
است. عنایت به گفت‌وگوی کی گزارشگر با مسئول اول بخش 

کشاورزی ایران خالی از »لطف« نیست:
»گزارش��گر: در چن��د س��ال گذش��ته واردات محص��ولات 
کش��اورزی روندی صعودی داشته. به طور کلی در سال 85 رشد 
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واردات این محصولات با 5 میلیون و 140 هزار تن افزایش نسبت 
به س��ال 84 به 100 درصد رسی��د. آیا در این س��ال‌ها حمایت از 

تولیدکنندگان مدنظر نبود؟
وزیر کش��اورزی: افزایش واردات بنا به مصلحت‌هايی انجام 

گرفته است.
گزارشگر: این مصلحت‌ها چه بوده است؟

وزیر کشاورزی: مجاز به ذکر جزئیات آن نیستم.«20
آن‌چن��ان ��که از کلام مس��ئول برمی‌آید، بخش��ی از هزینه‌های 
رکوردشک��ن واردات این س��ال‌ها، »هزینه مصلحت« است. آن هم 

مصلحتی از نوع »طبقه‌بندی شده« و نامحرم با گوش مردمان ایران.
آن‌گونه که اطلاع داده شده است در اولین روزهای فروردین 
س��ال نو 90 هزار TEU کانتینری، تنها در کی بندرگاه رس��وب 
کرده اس��ت و این حجم بی‌مانند رس��وب کالا در مبادی موجب 
شده اس��ت تا مدت توقف کانتینرها برای انجام عملیات حمل و 

نقل و تشریفات گمرکی از 24 روز به 30 روز افزایش یابد.21
هزینه سورش��ارژها از جمله هزینه‌های »مکمل« واردات است 

که خود، هم ارزبر و هم ریال‌بر است.
تخص��یص 70 درصد درآمد نف��ت ب��ه واردات، اصلی‌ترین 

مجرای خروجی منابع درآمدی است.
 مي��ل ويژه ب��ه واردات كه برگرفت��ه از »اس��تراتژي« اتكاء به 
واردات براي مهار تورم از س��وي دولت اس��ت تا بدانجا پيشرفته 
اس��ت كه در آخرين روزهاي س��ال گذش��ته با برداش��ت بدون 
مجوز 840 ميليون دلاري از حس��اب بي‌زب��ان ذخيره ارزي اقدام 
به واردات ميوه شده‌اس��ت.22 انگور شيلي هر كيلو 5 هزار تومان، 
سيب سبز فرانس��وي هر كيلو 3500 تومان، پرتقال هم آرژانتيني 
هم لبناني و ... در همين طبق اخلاص، اين س��و و آن س��و چيده 
شده است. مهم آن كه به‌رغم توسل به واردات انبوه به قصد مهار 
تورم داخلي، امواج تورم كماكان ارتفاع گرفته و مرغ شب عيد و 

گوجه فرنگي پس از عيد را به 3000 و 2500 تومان رساند.
اما .... سر ريزهاي خارجي

دولت مس��تقر تاريخ اقتصادي ايران 
پرهزينه‌‌كن‌ترين دولت است، برغم آن 
ك��ه اعلام مي‌كن��د »76 درصد از مردم 
اس��تان سيس��تان و بلوچس��تان زير خط 
فق��ر زندگي مي‌كنند«، 23 بانك مركزي 
16/7 درص��د خانوارها در س��ال 85 را 
بدون فرد ش��اغل معرفي مي‌كند، رئيس 
س��ازمان تأمين اجتماعي از كاهش400 
هزار نفري بيمه پردازان خبر مي‌دهد و... 

از اين سو
- 50 دس��تگاه آمبولانس به غنا اهدا 

كرده و در پي احداث يك كلينيك در آن كشور برآمده و براي 
ساختن يك بيمارستان تعهد مي‌دهد.

- 700 ميل��ون دلار ب��ه پ��روژه آبياري در س��ريلانكا كمك 
مي‌كند.

- پروژه خانه سازي در نيكاراگوئه به راه مي‌اندازد.
- با كمك‌هاي بلاعوض خود به مالاوي مسئولان اين كشور 

را به تشكر وامي‌دارد
- ايس��تگاه تلويزيوني به زبان اس��پانيش در بوليوي براي مردم 

سراسر امريكا لاتين بر پا مي‌دارد.
آن چ��ه كه بيرون از ذهن ما جري��ان دارد توصيه پدربزرگانه 
س��ال‌هاي نه‌چندان دور را كه هنوز حوض و آبي و باغچه‌اي در 
مي��ان »حياط زندگي« بود در گوش آونگ مي‌زند كه »پدر جون 
اگه ته و بدنه آب‌پاشِت سوراخ باشه از لب حوض تا لب باغچه، 

همه‌جا رو آب مي‌دي غير از همون جا كه بايد آب بدي.«
آب پاش تركش خورده و سوراخ سوراخ اقتصاد ما، در فاصله 
از آب ح��وض تا لب باغچه، به افريقا و ش��رق آس��يا و امريكاي 
جنوبي و مركزي هم آب مي‌رساند. در شرايطي كه اين كشور و 
آن كش��ور جهان سال‌هاست كه روش آب رساني »قطره‌اي« و پا 

ريشه‌اي را برگزيده‌اند، اين نوع آب پاشي هم »روشي« است.
در ته خط: پنهان هزينه‌ها و وجوه مفقوده

اگ��ر روش ج��اري و جهان مش��مول آب رس��اني قطره‌اي، 
اندك تفاوتي با آب رس��اني‌هاي دو س��ه سال اخير اين گوشه از 
جهان دارد، اندك اختلافي نيز ميان شفاف‌س��ازي بين‌المللي در 
حساب‌هاي ملي کشورها در دو دهه گذشته با بودجه‌ريزي‌هاي سه 
سال 87-85 ایران وجود دارد. از همان هنگام طراحي بودجه سال 
85 به عنوان نخستين بودجه دولت جديد، روش‌هاي غير شفاف و 
هزينه پنهان آن، از جمله در توزيع ميزان تنخواه رئيس دولت در 
رديف‌هاي مختلف به چش��م مي‌خورد. اما بودجه 87 مظهر يك 
بودجه غير شفاف و بس پيچيده قلمداد مي‌شود. بودجه‌اي كه در 
مقابل بخ��ش قابل‌توجهي از رديف‌هاي 
آن، رقم قيد نشده است. معاون اجتماعي 
معاونت برنامه‌ريزي رياست‌جمهوري در 
توصيف لايحه بودجه 87 به طور صريح 
از »هزينه‌هاي پنهان« دولت س��خن گفته 

است:
»10 هزار و 700 ميليارد تومان مصارف 
جدي��د در قانون بودجه 87 به عنوان هزينه 
در م��اده واحده آمده اما به صورت عدد و 
رقم در جدول‌هاي مصارف درج نشده و 

در واقع يك هزينه پنهان است.«24
اما بس و بس مهم آن كه تكه بزرگي 

يك پژوهش غير رسمي كه به 
مقايسه سرانه حساب ذخيره ارزي 

ايران با برخي كشورهاي نفتي 
عضو اوپك و بيرون از آن دست 

يازيده است، چنين مشخص كرده 
است كه سرانه ذخيره ارزي در 

قطر 250000 دلار، در نروژ 74500، 
در كويت 80000، در عربستان 

15000، در ليبي 7200 و در ايران 
174 دلار است
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از درآمدهاي نفتي س��ه ساله گذشته در تراز كلان و ملي منابع و 
مصارف کشور لحاظ نيست. تكه مفقوده‌اي كه برخي مطبوعات 
و تك عناصري از كارشناس��ان و يا مسئولان سال‌هاي قبل از 84 
ب��ه آن اش��اره كرده‌اند. از آن جمله وزير صناي��ع و معادن دولت 
خاتم��ي كه چند و چون بي پاس��خ وي در عب��ارات ذيل مندرج 

است:
»آقاي رئيس‌جمهور در گزارشي كه ارائه كرده بودند، گفتند ما 
در طول س��ال‌هاي 84، 85 و 86 حدود 30 ميليارد دلار در هر سال و 
مجموع��اً 90 ميليارد دلار در بودجه مصرف كرده‌ايم. من گفتم كه 
طبق آمار رس��مي در بدترين حالت درآمد نفت كشور طي اين سه 
سال حدود 150 ميليارد دلار بوده است. در برخي گزارش‌هاي رسمي 
كشور به رقم 190 ميليارد دلار هم اشاره شده بود. طبق گزارشي هم 
كه بانك مركزي داده بود موجودي حساب ذخيره ارزي هم حدود 
هشت ميليارد دلار است. حال اگر حتي 150 ميليارد دلار درآمد نفت 
به اضافه هشت ميليارد دلار موجودي حساب ذخيره ارزي را در نظر 
بگيريم، تفاوت آن 142 ميليارد دلار تا 90 ميليارد دلار مورد اش��اره 

رئيس‌جمهور در كجا هزينه شده است.
اين كار چن��دان پيچيده‌اي نيس��ت و دول��ت مي‌تواند خيلي 
راحت توضيح بدهد و بگويد كه كجا هزينه ش��ده است. بنابراين 
دولت براي اين كه بخواهد نش��ان دهد از درآمد نفت در بودجه 
زياد اس��تفاده نكرده، اعداد و ارقامي را مطرح مي‌كند كه هزاران 
ش��بهه به وجود مي‌آورد. به نظر م��ن ارائه گزارش‌هاي آماري از 

حداقل وظايف دولت است.«25
اين تكه مفقوده 52 میلیارد دلاری چنان بزرگ اس��ت كه در 
تحليل آن آب پاش و سوراخ‌هايش نمي‌گنجد. سال 1386 از منظر 
دريافت‌هاي حساب ملي، »س��ال ويژه‌«اي در تاريخ اقتصاد ايران 
اس��ت. رقم خوردن درآمد نفتي 78/8 ميليارد دلاري )70ميليارد 
فروش نفت خام + 8/8 ميليارد دلار فروش فرآورده(،26 اين سال 
را ويژه كرده است. اين رقم، »ويژه مايع«اي است كه مي‌توانست 
ابزار يك خيز توسعه اي قرار گيرد اما ظرف اين مظروف؛ همان 

آب پاش معروف.
عملكرد اين آب پاش وضع موجود را رقم زده اس��ت. وضع 
موجودي به س��ان يك آكواري��وم درون هويدا. وضع موجودي 
كه رئي��س دولت را در س��خنراني قم به واكنش‌هاي احساس��ي 
واداش��ت. رئيس دولت در س��خنرانی قم به هم��ه انتقاد كرد، 
حتي ب��ه پيرامون. اما در اين تهاج��م فرافكنانه به خود و طيف 
تصميم‌گير، كوچكترين انتقادي نش��د. ايران امروز ما كشوري 
با ادبيات »افعال مجهول« اس��ت؛ اعم��ال، ضمير ندارند. واريز 
محصولات مش��خص به حس��اب س��وم ش��خص‌هاي مجهول، 

ش��گردِ ادبي عرصه اقتصادي – اجتماعي ايران اس��ت.

يك پژوهش غير رس��مي كه به مقايس��ه سرانه حساب ذخيره 
ارزي ايران با برخي كش��ورهاي نفتي عضو اوپك و بيرون از آن 
دست يازيده است، چنين مش��خص كرده است كه سرانه ذخيره 
ارزي در قطر 250000 دلار، در نروژ 74500، در كويت 80000، 
در عربس��تان 15000، در ليبي 7200 و در ايران 174 دلار است.27 
فارغ از هر نقدي كه به روش اين پژوهش وارد باش��د يا نباش��د، 

نتايج، حاكي از عمل بي مهار همان آب پاش است.
این نیز از شوک س��وم و نتیجه تا به اینجای آن در کشور »آه 

و کاش و افسوس.«

پي‌نوشت‌ها:
1- رستاخیز 1356/10/20

2- رستاخیز 1356/7/17
3- خبرگزاری فارس 1384/9/15

4- آفتاب یزد 1384/4/20
5- مردم سالاری 1384/7/3

6- گزارش بانک جهانی از توزیع فقر در ایران، توسعه 1384/3/24
7- اطلاعات 1385/1/29
8- اطلاعات 1385/2/11

9- اعتماد 1386/8/20
10- منبع پیشین

11- کارگزاران 1386/11/10
12- اعتماد 1386/8/20

13- رسالت 1386/4/24
14- اعتماد 1386/1/30
15- یکهان 1386/8/17

16- اعتماد ملی 1386/10/6
17- کارگزاران 1386/10/11

18- مردم سالاری 1386/7/16
19- آمار تجارت خارجی ایران، گمرک ایران، فروردین ماه 1387

20- سال‌نامه روزنامه سرمایه، اسفند 1386.
21- دنیای اقتصاد 87/1/24

22- سرمایه 1387/1/31
23- کارگ��زاران 1386/10/11، اس��ماعیل میری، معاون مش��ارکت‌های 

مردمی و اشتغال بهزیستی استان سیستان و بلوچستان
24- سرمایه 1386/12/26

25- سال‌نامه روزنامه سرمایه، اسفند 1386، اسحاق جهانگیری
26- دنیای اقتصاد 1387/1/26، حجت‌الله غنیمی فرد مدیر امور بین‌المللی 

شرکت ملی نفت
27- واحد تحقیقات ماهنامه اقتصاد ایران
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مقاله نفت ملي است نه دولتي

...آینده‌نگری این است که رشد تقاضا 
خیلی بالا است و ما فعلاً تکنولوژی جایگزین 
نداریم و در آینده نیز عرضه با حرکت نزولی 
با  نفت  قیمت  بنابراین  کرد،  خواهد  افول 
بالا خواهد  تقاضا  روکیرد آینده عرضه و 
البته این قیمت متأثر از کی محیط  رفت. 
سیاسی، امنیتی و اقتصادی در جهان نیز بوده 
است همچون حمله به عراق که کی شوک 
نفتی ایجاد کرد. پس ما باید از منظر عرضه و 
تقاضا تفکیک کنیم ، در واقع آنچه در حال و 
آینده حرف می‌زند تقاضاست، چون عرضه 
ثابت است. ]حتي به‌دليل افت فشار چاه‌هاي 
نفت و عدم اكتشاف جديد كم هم مي‌شود.[

بلندمدت  منافع  راستاي  باید در  ...نفت 
افزایش  را  رشد  و  کند  اقتصادي حرکت 
دهد و چون این سرمایه مشاعی است باید 
گردد،  عمرانی  سرمایه‌گذاری‌های  صرف 
در این صورت این نفت جایگاه ویژه دارد 
و عامل توسعه و بالندگی و رشد می‌شود، اما 
اگر به این صورت باشد که دولت بخواهد 
درآمدهای خود و نفت را در کی ظرف 
ریخته و خرج کند، می‌شود دولت نفتی، 
نفتی و دولتی رانتی،  نفتی، بودجه  اقتصاد 
البته با رانت منفی. در این وضعیت کیسری 
دعواهای پنهان و آشکار بین مردم و دولت 
صورت می‌گیرد ، در داخل دولت و بین مردم 
با همدیگر. دعوای مردم با همدیگر به این 
صورت است که یارانه انرژی به شهرها تعلق 
می‌گیرد، ولی به روستاها یا تعلق نمی‌گیرد یا 

سهمشان کمتر از شهر است و همین‌طور شیوه 
تبعیض‌آمیز اختصاص یارانه به ده‌کهای بالا 

و پایین شهری.
...در کشور ما متأسفانه نوع اول که دولت 
و اجتماع، مستقل از نفت حرکت کنند و نفت 
آنها را همراهی کند، نداریم؛ ولی نروژ این 
کار را کرده است. نروژ در ابتدا، اقتصادی 
به صورت ماهیگیری و کشاورزی داشت و 
مردمانش نیز انسان‌هایی سختکوش بودند. در 
سال‌های 90 و 91 که به نفت رسید، آن را در 
راستاي منافع بلندمدت اقتصادش قرار داد تا 
آن را شتابان به جلو حرکت دهد. از لحاظ 
وضعيت اقتصادي در اروپا، نروژ در سال 91 
خیلی پایین و بعد از ایرلند و پرتغال قرار داشت 
در صورتی که الان با 75 هزار دلار درآمد 
سرانه از کشورهای پیشرفته اروپا است. در 
اینجا اين پرسش مطرح می‌شود که چرا؟ 
درجواب بايد گفت چون این کشور بدنه 
هوشمندی دارد، بخصوص وزیر اقتصاد نروژ 
نفتی را که وارد اقتصاد شده بود در راستاي 
منافع بلندمدت اقتصاد قرار داد و پول آن را به 
هزینه‌های جاری و تامین اجتماعی اختصاص 
نداد. نروژی‌ها همواره به تامین اجتماعی سوئد 
غبطه می‌خوردند و حتی تظاهرات کردند که 
ما پول داریم، چرا آن را خرجمان نمیک‌نید، 
ولی وزیر اقتصاد این کار را انجام نداد و آن را 
در حساب ذخیره ارزی خود قرار داد. طوری 
که با جمعیت 6 میلیون نفر، 420 میلیارد دلار 
در صندوق ذخیره کرد و در 6-5 سال اخیر 

نروژی‌ها همواره به تامین اجتماعی 
سوئد غبطه می‌خوردند و حتی 

تظاهرات کردند که ما پول داریم، 
چرا آن را خرجمان نمی‌کنید، ولی 
وزیر اقتصاد این کار را انجام نداد و 
آن را در حساب ذخیره ارزی خود 

قرار داد. طوری که با جمعیت 6 
میلیون نفر، 420 میلیارد دلار در 

صندوق ذخیره کرد و در 6-5 سال 
اخیر بهره آن 420 میلیارد دلار را 

صرف امور تأمین اجتماعی کرد

مطلبي كه پيش رو داريد بخش‌هايي از نظرات دكتر محمد ستاري‌فر )مديرسابق سازمان برنامه و بودجه، اقتصاددان و عضو هيئت علمي 
با نشريه گزارش )شماره 196ـ195، اسفند 86 و فروردين 87( مطرح شده و  دانشكده اقتصاد دانشگاه علامه طباطبايي( است كه در گفت‌وگو 
به دليل راهبردي بودن و اهميت مسائل مطروحه و موارد يادشده در آن با اندكي اصلاحات در پي مي‌آيد. علاقه‌مندان و خوانندگان نشريه 

مي‌توانند براي مطالعه متن كامل اين گفت‌وگو به ماهنامه گزارش و يا سايت www.meisami.com مراجعه نمايند.
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بهره آن 420 میلیارد دلار را صرف امور تأمین اجتماعی کرد. 
این کی نمونه از حالتی است که خود اقتصاد به جلو حرکت میک‌ند 
و نفت در جهت كمك به اين حركت است و آن را شتابان‌‌تر جلو می‌برد. 
نمونه دوم استفاده از درآمدهای نفتی، این است که بگوییم با نفت فاصله 
نداریم و بیایید درآمد خود و نفت را از همان اول تریکب کنیم. نمونه 
آن، دولت ایران در 70-60 سال گذشته است، دولتی که بیاید پول نفت 
را با بودجه خود مخلوط کند، قطعاً جداسازی و رشد بعدها خیلی کار 
سختی می‌شود چون از ابتدا دو منشأ با هم تریکب شده‌اند و خود این 
منشأ نیز رانتی است زيرا دولت دوست دارد سهم کمتری بیاورد و نفت 
بیشترین سهم را بگذارد و می‌گوید مشاعی چیست؟ و از همان آغاز، 

ساختار بودجه رانتی )البته رانت منفی( می‌شود تا آخر.
مقدار  کی  توسعه  چهارم  برنامه  ...در 
عمیق‌تر از قبل ولی بازهم سطحی به آن نگاه 
شد و کاری که توانستیم انجام دهیم در اسناد 
بالادستی برنامه چهارم است! در سیاست‌های 
کلی برنامه خوشبختانه این کار را سازمان 
برنامه و بودجه انجام داد و  دولت تصویب 
کرد و دولت آن را به رهبر و رهبر به مجمع 
تشخیص مصلحت نظام داد و باز هم رهبری 
امضا کرد و بیان شد که در طول برنامه چهارم 
اقتصادی، دولت باید سعی نماید بودجه خود 
را از نفت جدا کند، بحث دوم این که باید 
درآمدهای نفت را به ثروت‌های پایدار نفتی 
تبدیل کنیم و دولت هم سرمایه نفت را تبدیل 

به سرمایه‌های مولد و مشاعی کند.
به خاطر این بلایی که در این 70-60 سال 
ایجاد شده؛ البته نفت خود بلا نیست، بلکه 
در جاییک‌ه بی‌تدبیری باشد بلا می‌شود، در 
جایی که تدبیر باشد نعمتی است که خداوند 
به کی ملت داده، برای ما چون تدبیر استفاده 
را نداشتیم تبدیل به بلا شده! می‌بینیم که الان 
کشور ما به آن چنان بلوغی رسیده که فعلًا 
از نظر حرفی و قانونی آن دو را جدا کرده 
است یعنی تا دیروز اصلاً بحث کارشناسی 
جدا کردن نشده بود، پیش رهبری و مجلس 
نرفته بود ولی الان قدم به جلو گذاشته‌ایم که 
توانستیم به تفاهم برسیم و قانونی‌اش کنیم، 

فقط مانده قسمت اجرایی کردن آن. 
البته مهمتر از قانونگذاری بحث اجرایی 
نمودن قوانین است. ممکن است قانونی بد 
باشد ولی کی مجری خوب کشور را به 

جلو حرکت دهد اما خیلی مواقع کی قانون خوب داریم ولی مجری 
نسبت به قوانین کاملًا بی‌تفاوت است و درنتیجه عقب می‌رویم. در 
اسناد قانون که به امضای رهبری رسیده است، بندی در باب تلاش 
برای قطع اتکای هزینه جاری به نفت و تامین آن از محل درآمدهای 
مالیاتی و اختصاص عواید نفت به توسعه است. بنابراین در این منظر 
قرار شد نفت از بودجه و دولت کنار برود، در این میان کی عده 
امامزاده کنید؟!  را  نفت  اهانت‌آمیز کردند که می‌خواهید  پرسش 
قطعاً خیر، چراکه نفت کی منبع است و امامزاده نیست، ولی می‌رود 
در کی حساب ذخیره ارزی و از آنجا وام به بخش خصوصی و 
تا مردم و بخش خصوصی را مقتدر کنیم و آنها  مردم می‌دهیم، 
وام با بهره را بعد از اتمام پروژه به صندوق برمی‌گردانند. در برنامه 
چهارم، این جداسازی صورت گرفت ولی 
در عمل توجه لازم به آن نشد. نمونه بارز 
ضد  که  بود  اسناد  اين  به  بی‌توجهی  آن 
چشم‌انداز و سیاست کلی و برنامه چهارم 
میلیارد   15/5 دولت  بود  بنا  اینکه  است؛ 
دلار بردارد و تا پایان برنامه چهارم به عنوان 
هر  پنجم  برنامه  در  و  عمرانی  برنامه‌های 
برمی‌دارد خرج  نفت  از فروش  ارزی که 
امور عمرانی کند و هزینه جاری برندارد 
و مازاد آن 15/5 میلیارد دلار را به بخش 
خصوصی جهت انجام برنامه‌های عمرانی و 
آبادانی اختصاص دهد. یعنی در پایان برنامه 
بودجه  کل  پنجم  برنامه  ابتدای  و  چهارم 
پروژه‌های عمرانی می‌شود.  نفت، صرف 
مثلا اگر 70 میلیارد دلار می‌فروشیم دولت 
حق دارد تا 15 میلیارد دلار آن را صرف 
هزینه‌های عمرانی كرده و بقیه را مردم و 
بخش خصوصی باید هزینه کنند. البته در 
جایی که دولت و ساختار بيمار است عمل 
کردن به این برنامه‌ها خیلی سخت است 
و اگر نفت نباشد عمل کردن به برنامه‌ها 
راحت‌تر است، مثلا در هند و پاکستان و 
تریکه یاد گرفته‌اند که مناسبات کارکرد 
کنند،  تنظیم  نفت  حضور  بدون  خود  را 
اگر نفت ما به تریکه داده شود آن را وارد 
بودجه نمیک‌ند، بلکه آن را پشت اقتصاد 

می‌گذارند تا رشد خود را شتابان‌تر کنند.
...در ایران انحر‌افي که در قيمت‌گذاري 
نفت رخ داده و وزرای نفت آن را القا کردند 
به این شکل است که در هنگام بودجه‌بندی 

نفت کی دارایی بین نسلی است؛ 
قبل از انقلاب هم بوده و در قانون 
برنامه و بودجه که جزء 5 قانون 
مهم ایران است، در ماده 32 و 

33 بیان شده که سازمان برنامه 
در کشور نفت را می‌فروشد، آن را 
صرف پروژه‌های عمرانی می‌کند، 
در ذخایر می‌ریزد و پول را با بهره 
پس از اتمام پروژه پس می‌گیرد 
پس در قانون در ماده‌های 33 و 

32 نیز حساب ذخیره ارزی وجود 
داشته، فقط اسمش بیان نشده 

است
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وزرای نفت، قیمت نفت را پایین می‌بستند تا وقتی در عمل قیمت بالاتری 
دریافت شد، به‌عنوان عامل مثبت كارنامه خود اعلام كنند. در این مورد 
دو روکیرد داریم: Price taker, Price maker که البته این دو روکیرد 
بخصوص در مورد نفت کی بحث سیاسی دارد. ایران ازجمله کشورهای 
تولیدکننده نفت اوپک است و باید price maker باشد، نکته اینجاست 
که هنگام بودجه‌بندی، قیمتی که بسته می‌شود را نباید پشت تریبون بیان 
نمایند چرا که در بازار سیاسی و قیمت جهانی نفت تأثیر می‌گذارد، مثلاً اگر 
ایران که تولیدکننده نفت است و باید  price maker باشد، اگر قیمت پایینی 
را برای نفت بیان کند، نسبت به بازار جهانی،  به شدت تاثیرگذار بوده و 
قیمت جهانی آن را کاهش می‌دهد و در این جا ایران price taker شده 
است پس قیمت باید در مجلس و تنها در میان نمایندگان بیان شود تا بازار 

جهانی را متأثر نکند.
...بحث اصلی این است که نفت کی دارایی بین نسلی است؛ قبل 
از انقلاب هم بوده و در قانون برنامه و بودجه که جزء 5 قانون مهم ایران 
است، در ماده 32 و 33 بیان شده که سازمان برنامه در کشور نفت را 
می‌فروشد، آن را صرف پروژه‌های عمرانی میک‌ند، در ذخایر می‌ریزد و 
پول را با بهره پس از اتمام پروژه پس می‌گیرد پس در قانون در ماده‌های 
33 و 32 نیز حساب ذخیره ارزی وجود داشته، فقط اسمش بیان نشده 
است. اگر این مواد انجام می‌گرفت الان 2 تا 3 هزار ميليارد دلار ارز 
داشتیم! قبل از انقلاب نیز بحث این بود که پول نفت بین نسلی است و باید 
در صندوق یا حساب نگهداری شود و صرف امور عمرانی گردد که بعد 

جنگ و مسايل بعدی پیش آمد.
در زمان دکتر مصدق بحث مبارزه با استکبار مطرح بود که در 
آنجا، ابزار مبارزه نیز نفت بود. در آن زمان این بحث بود که نفت 
را از بیگانه بگیریم نه اینکه با نفت چه کار کنیم؟! شعاری که دولت 
مصدق می‌داد ملی شدن نفت بود و بعد از آن شرکت ملی نفت 
ایجاد شد. ملی هم یعنی بین نسلی و مشاعی بودن نفت، ولی از وقتی 
مصدق کنار رفت و نفت را از خارجی‌ها گرفتیم دولتی شد. ما نفت 
ملی نداریم، ما نفت را از خارجی‌ها گرفتیم و در دولت آوردیم! در 
آن زمان اگر می‌پرسیدند که آیا باید نفت را از انگلیسی‌ها بگیریم و 
به دولت بدهیم، می‌گفتیم بله خوب است، ولی اكنون اگر این سؤال 
را از ما بپرسند می‌گوییم اگر نفت دست استعمار باشد بهتر است تا 
در اختیار دولت بماند. دولت پول نفت را به اقتصاد تزريق مي‌كند و 

عادات اشتباه مصرفي ايجاد میک‌ند و ما 
را عقب می برد. عزت ما و تمدن ما این 
نیست که الان داریم، ما باید خودمان را با 
تریکه و مالزی مقایسه کنیم. اینکه چرا ما با 
وجود نفت، عقب رفتیم، دولت مردم را به 
داشتن درآمد و عادات مصرفي بالا عادت 
داده است. می‌گویند نفت را از خارجی‌ها 
بگیرید و ملی کنید، نفت ملی یعنی آن 

کنار باشد و به ما براي پيش رفتن در مسير توسعه، انگیزه و بستر دهد 
تا ما آن را صرف سرمایه‌گذاری مشاعی کنیم. اگر از ما بپرسند بین 
نفت ملی، دولتی و نفت خارجی کدام بهتر است، می‌گوییم نفت ملی 
نقش توسعه‌ای دارد و از همه بهتر است. در زمان مصدق این بحث‌ها 
به این گونه نبود و فقط قصد گرفتن نفت از خارجی‌ها را داشتند كه 
البته کار درستی نیز بود. مشکل اینجاست که از آن زمان تا حالا همان 
روند قبلی را طی میک‌نیم و بررسی نکردیم که نفت باید دولتی باشد 
یا ملی؟ اصلًا نفت دولتی یا ملی عنی چه؟ نفت ملی برای ما عزت و 
آقایی می‌آورد و نفت دولتی بلای جان ما می‌شود. این موضوع از آن 
موقع تا حالا فرهنگ‌سازی مستمر نشده. در برنامه چهارم و چشم‌انداز 
تلاش شد این اتفاق بیفتد و در کل قاعده دولت و مردم انجام گیرد، 
ولی از دید نهادگرایان در فرهنگ‌سازی، اول باید دولت خود را 
اصلاح کند و بداند که نفت باید ملی باشد نه دولتی. پس اگر دولت 
بپذیرد، آنگاه بودجه را درست طراحی میک‌ند و از لحاظ اجرایی 
به قوانین درست عمل ميک‌ند. در اين صورت مي‌تواند مردم را نیز 
توجیه نماید که می‌خواهیم پول نفت را خرج خودتان و عزت شما 

کنیم و مردم هم قبول میک‌نند و مشقت‌هایش را می‌پذیرند.
در قانون‌اساسی بیان شده نفت انفال است، یعنی مشاع بین نسلی است، 
بنابراین باید نفت را جایی ببریم تا این روکیرد را محقق کنیم. نفت مال 
مردم است اما هدایت آن برای مردم در دست دولت است. ما دو نوع 
مالیکت عمومی و خصوصی داریم. ما می‌گوییم شرکت ملی نفت، 
نه شرکت دولتی. گرچه آدم‌هایش همگی دولتی‌اند، پس چرا ملی 

می‌گوییم؟
بنابراین شرکت ملی نفت مال مردم و تصدی آن دست دولت 
است. در قانون‌اساسی گفته شده اداره شركت ملي نفت دست دولت 
ولی اموال آن مال دولت نیست. الان بحثی که در ایران هست باید این 
مرزبندی‌ها انجام شود و در آن قانون اعمال شود ولی بیش از آن باید 
به شيوه اجرای آن فکر کنیم. فعلًا دغدغه احزاب، مردم، روزنامه‌ها و 
روشنفکران این است که چه حاکمیتی باید شکل بگیرد تا این امور را 
دغدغه خود نموده و این جراحی‌ها را انجام دهد. درحال حاضر نفت 
و مشكلاتي كه درآمدهاي نفتي که بین مردم ایجاد کرده و جلوی 
...مسائلي چون خواست عمومی مردم،  افق‌ها را گرفته است.  این 
احزاب و نهادهای مدنی هستند که بعد به صورت برنامه و قانون در 
می‌آید. این مسائل در ایران بصورت بخشی 
مورد بحث واقع نشده است تا اینکه در حال 
حاضر خوشبختانه به شکل قانون درآمده از 
اين‌رو باید الان فرهنگ‌سازی شود تا مردم 
با اجرای این قانون سختی‌هایی را تحمل 
کنند تا به رشد و اشتغال بیشتر دست یابیم. 
شود،  وارد  عمومی  فرهنگ  در  باید  این 
ولی هیچک‌س کاری نکرده است و در واقع 

در رابطه با نفت باید جابه‌جایی 
قدرت انجام گیرد، یعنی پول 
نفت باید دست مردم برسد تا 
سرمایه‌گذاری شده و از دولت 

جدا شود. این کار سخت است، اما 
شدنی است
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متأسفانه دولتی شکل گرفت که به قانون هیچ اعتقادی ندارد و فقط 
می‌خواهد پول را بگیرد و خرج کند مانند سفرهای استانی و بودجه. 
در سال‌هاي گذشته مثلًا در دولت‌های هاشمی، خاتمی و موسوی در 
اجراها کی نمره قابل قبول و ملاحظاتی داشتند اما این دولت اصلًا 
ملاحظه‌ای ندارد و کل روکیردش این است که من نفت را بگیرم و 
خرج کنم. در بحثی که اقتصاددانان با ريیس‌جمهور داشتند، ایشان و 
وزیر اقتصاد و دارایی هم چند بار گفتند ما هرچه نفت بفروشیم برای 
رشد و اشتغال هزینه میک‌نیم و ما نیز جواب دادیم که قانون برنامه 
هیچ وقت نگفته که دولت‌ها پول نفت را  برای اشتغال خرج کنند... 
ريیس دولت آشکارا در جمع اقتصاددانان گفتند که ما هرچه پول 
نفت داریم هزینه میک‌نیم و اینکه ذخیره شود و مبلغ ناچیزی بهره به 
آن تعلق گیرد را قبول نداریم، بنابراین با این منطقی که ایشان دارند و 
در این دوسال نیز عمل نموده‌اند، مشخص می‌شود که نفت به عنوان 
سرمایه مشاعی و بین نسلی قلمداد نشده و جایگاه نفت آن طور که 
در اسناد آمده حفظ نشده است. به طوری که ريیس دولت پول نفت 
را با درآمد دولت مخلوط کرده و هر جا که لازم می‌داند آن را خرج 
میک‌ند. مشخصاً وقتی ساختار غلط باشد این پول خرج امور جاری 
می‌گردد. دولت نهم بودجه جاری 22 هزار میلیارد تومان را دریافت 
کرده و طبق قانون برنامه بودجه قرار بوده هر سال حداکثر 10 درصد 
رشد کند و بودجه جاری نیز از مالیات تامین شود. الان بودجه جاری 
50 هزار میلیارد تومان است، یعنی حدوداً 18 میلیارد دلار حداقل 

خرج کشور بیشتر شده و مالیات هم ثابت 
مانده پس این خرج اضافی از نفت تأمین 
و  بودجه  نفتی،  دولت  درواقع  این  شده. 
بخش  فضا  این  در  و  است  نفتی  اقتصاد 
خصوصی نیز شکل نمی‌گیرد و به جای 
پشت  و  باشد  مردم  محتاج  دولت  اینکه 
بخش  بگیرد،  قرار  بخش خصوصی  سر 
خصوصی پشت دولت است و منتظر است 
دولت  نفتي  دلاره��ای  پسماندهای  از  تا 

خرج کند؛ این اقتصاد یعنی اقتصاد میرا...
بیشتری  نفت  همواره  دول��ت 
می‌خواهد در روکیرد دولت نفتي، 
نفت، موتور محرک دولت است، 
بیشتر  نفت  نیازمند  دول��ت  پس 
است و اگر بخواهیم تولید را کم 
و عقلانیت را بیشتر کنیم، می‌توانیم 
نفت را از بودجه جاری جدا کنیم. 
الان دولت می‌خواهد که هم نفت 
بفروشد.  بیشتر  هم  و  باشد  گران 
کی بخش نهاد، قوانین و مقررات 
دوره  در  مثال  عنوان  به  اس��ت، 
اصلاحات و سازندگی بخصوص 
در دوره اصلاحات، شورای نگهبان 

سختگیری میک‌رد و بودجه را به مجمع می‌فرستاد. 
اما در این دوره مشاهده می‌نماییم که بودجه جاری دولت 15/5 
میلیارد دلار باید باشد، در صورتی که دولت 50 میلیارد دلار برمی‌دارد 
و شورای نگهبان هم دارد امضا میک‌ند و تأیید میک‌ند در‌حالي‌ که 
شورای نگهبان در صورت مشاهده مغایرت باید بودجه را به مجمع 
بفرستد تا بررسی شود، اما با وجود بودجه مغایر با چشم‌انداز و اشتباه، 

باز هم شورای نگهبان تأیید میک‌ند ...
در کشور ما گروه‌های ناهمگن و نامتجانس وجود دارند، این 
با هم متعارض هم هستند. در چنین فضایی وقتی  بعضا  گروه‌ها 
اشتباهی  بحث  کردن  توسعه‌ای  کار  بحث  دیگر  باشد  هم  نفت 
است. در این جا باید نشست و دید کلیت حاکمیت باید چه شکلی 
داشته باشد و اينک‌ه رهبری و قوای سه‌گانه چه می‌خواهند. در 
برنامه چهارم ما هم آن را قانون کردیم، دادیم امضا کردند، ولی 
در عمل دیدیم که نمی‌خواهند چون اگر می‌خواستند نسبت به 

نظارت اهتمام داشتند.
...توسعه نه با منابع، بلکه با نظم و انضباط و سازمان و سامان شروع 
می‌شود و همه اینها از رهبری و قوای سه‌گانه در رأس و بعد پکیره 
حاکمیت باید شروع شود. ریشه مشکلات در خود حکومت است؛ 
به همين دليل در برنامه چهارم نیز کی فصل کامل از قانون نوسازی 
دولت و ارتقاي حاکمیت وجود دارد. ما اگر توانستیم نوسازی کنیم، 
می‌فهمیم نفت و مالیکت کجاست، می‌فهمیم مردم بزرگند و دولت 
باید دنبال مردم باشد و اتکا به مردم داشته 
باشیم، ولی اگر در جیب دولت پول باشد 
هستند.  دولت  به  متکی  مردم  اتوماتکی 
منافع  راستاي  در  را  نفت  پول  باید  پس 
بلندمدت اقتصادي قرار دهیم، و از آن به 
مردم و بخش خصوصی وام دهیم تا رشد 
کنند و از رشد و توسعه آنها مالیات بگیریم. 
در رابطه با نفت باید جابه‌جایی قدرت انجام 
گیرد، یعنی پول نفت باید دست مردم برسد تا 
سرمایه‌گذاری شده و از دولت جدا شود. این 
کار سخت است، اما شدنی است. 
اگر مردم و دولت به چنین رشدی 
پشتوانه حرکت  پول  رسیدند که 
توسعه مردم باشد، قدرت اتوماتکی 
دموکراسی  و  م��ی‌رود  م��ردم  به 
معناي واقعي مي‌يابد. از اين‌رو من 
توصیه‌ام این است که همه باید در 
مورد نفت کی بحث جدی داشته 
باشیم و نفت باید به عنوان پشتوانه از 
دولت جدا شود تا در آن صورت 
قدرت،  جابه‌جایی  دموکراسی، 
توسعه، شفافیت اقتصادي و اشتغال 

و... را داشته باشیم.

همه باید در مورد نفت کی بحث 
جدی داشته باشیم و نفت باید 
به عنوان پشتوانه از دولت جدا 

شود تا در آن صورت دموکراسی، 
جابه‌جایی قدرت، توسعه، شفافیت 

اقتصادي و اشتغال و... را داشته 
باشیم
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مقاله اقتصاد ایران، به کدام سو؟
احمد علوی

اقتصاد ایران جزء کوچکی از سیستم اقتصاد جهان است، بنابراین 
بدون مقایس��ه و تحلیل رابطه‌ آن با زمینه)Context(‌اي که آن را احاطه 
کرده، فهم و تأویل آن ممکن نیست، چرا كه اقتصاد ایران جزئی از 
مجموعه‌ ارگانکی بزرگتر و دارای رابطه‌ گس��ترده با پیرامون خود 
اس��ت، بنابراین فهم قابل اعتماد از آن در بس��تر همان نظام بزرگتر ـ 
یعنی نظام اقتصاد جهانی ـ میس��ر است. البته بدون چنین پیش‌فهمی 
برنامه‌ریزی در س��طح کلان)ملی( و س��طح خُردِ بن��گاه، بيهوده و 
بی‌نتیجه اس��ت. متأس��فانه به‌ندرت می‌توان بررسی قابل اعتمادی از 

احمد علوي دانش‌آموخته رشته‌هاي اقتصاد، فلسفه اسلامي و غرب در ايران است و تحصيلات تكميلي خود را تا درجه دكترا در دانشگاه 
استكهلم، طي كرده است. او با تخصص‌هاي خود در زمينه‌هاي اقتصادي، روش‌شناسي علمي و علوم اجتماعي، تأليفاتي در علوم اقتصادي و 
اجتماعي دارد.  وي در مقاله زير كه بخشي از آن در كنفرانس بين‌المللي اقتصاد و بازرگاني هاوايي در سال 2007 عرضه شده، بر آن است كه 
نشان دهد داده‌هاي كمّي تاريخ  اقتصادي ايران، بسيار اندك و داده‌هاي كيفي نيز در تبيين تاريخ اقتصادي ايران ناتوان است. به نظر دكتر 

علوي، كليد فهم تغييرات اقتصادي و اجتماعي در كشورهاي متفاوت جهان، مفاهيم مهم سرمايه مرئي، سرمايه مالي و سرمايه غيرمرئي است.
سرمايه مرئي كه در اقتصاد كلاسيك مورد نظر بوده، متشكل از زمين، نيروي كار، ساختمان، ابزار و ماشين‌آلات است. سرمايه مالي شامل پول و 
نقدينگي، اوراق قرضه و بهادار و سهام است كه مورد نظر اقتصاد نئوكلاسيك مي‌باشد و سرانجام، سرمايه غيرمرئي است كه از سرمايه‌هاي انساني، 

اجتماعي، نهادي، ساختاري و اطلاعات و دانش تشكيل مي‌شود و مورد ‌تأكيد علم اقتصاد پسامدرن است.
خوانندگان محترم، با اجزاي سرمايه‌هاي مرئي و مالي كاملًا آشنايي دارند، ولي اجزاي سرمايه  غيرمرئي و تأثير و تأثرات آن در جامعه ما كمتر 

مورد توجه و بررسي قرار گرفته است. 
سرمايه انساني، توانايي‌هاي علمي، تخصصي و مديريتي انباشته جمعي افراد جامعه است كه در سازمان‌ها و مؤسسات اجتماعي‌، فعاليت مشترك 

دارند.
اين  غيرشركتي است.  و  غيردولتي  تشكل‌هاي  قالب  متقابل مردم در  اعتماد  بر  مبتني  انسان‌ها،  بر همكاري درون‌جوش  ناظر  اجتماعي  سرمايه 

سرمايه، بنا بر پژوهش‌هاي اقتصاددانان اجتماعي،‌ زمينه‌ساز اصلي توسعه اقتصادي است. 
امنيت جامعه است. وجود تشكل‌هاي صنفي،  ثبات و  اقتصادي، سياسي و اجتماعي و ضامن  انتظام نظام‌هاي  نهادسازي و  نهادي، توان  سرمايه 
فرهنگي و سياسي و احزاب منسجم و اثرگذار مستقل، نشانه‌اي از سرمايه نهادي مناسب است. وجود فرقه‌هاي سياسي و مافياهاي قدرت، نشانه‌‌اي 

از ضعف و يا فقدان سرمايه نهادي به‌شمار مي‌رود.
توانايي نهادي كه قدرت تبديل توانايي‌هاي فردي به توانايي سازماني است، نشانه بلوغ جامعه و قدرت  ايجاد ثبات در جامعه است.

ضعف سرمايه نهادي، به آن معناست كه افراد، عامل مهم تغيير و تحولات مي‌شوند تا نهادها و سازمان‌هاي اجتماعي. سرمايه دانش و اطلاعات نيز 
در سازمان‌هاي توليد دانش و علم و در بازار رقابتي علم شكل مي‌گيرد.

به‌طوركلي افزايش ارزش‌افزوده در اقتصاد پسامدرن، عمدتاً ناشي از سرمايه غيرمرئي است و به‌تدريج سهم ديگر سرمايه‌ها )مرئي و مالي( در توليد 
ارزش‌افزوده، كاهش مي‌يابد. در واقع سرمايه غيرمرئي، عامل پويايي به شمار مي‌آيد. ازجمله الزامات تشكيل سرمايه غيرمرئي، تكثر و تضارب 
آرا و تنوع سبك زندگي، استقلال دانش از حكومت و نهادهاي قدرت و استقلال نهاد دين از قدرت و وجود حداقلي از رفاه اجتماعي، امنيت 

اجتماعي و سياسي است. سرمايه غيرمرئي همچنين شرط توسعه پايدار و درون‌زا به‌شمار مي‌آيد.
به ديده علوي، پيش شرط توسعه اطلاعات و دانش، وجود سرمايه‌هاي انساني، اجتماعي و نهادي است. او معتقد است كه نظام‌هاي سلطاني، چه 
به شكل سلطنتي و چه در قالب جمهوري، تمركز قدرت و نقض حقوق شهروندان، مانعي براي مشاركت نظام يافته شهروندان و آزادي انديشه و 

نقد آن است و از ظهور سرمايه غيرمرئي كه لازمه توسعه پايدار درون‌زا است، جلوگيري مي‌كند. متن مقاله ايشان در پي مي‌آيد.

تحولات بزرگ بین‌المللی و تاریخی در آثار اقتصاددانان ایرانی دید. 
به‌گمان بسی��اری از تاریخ‌شناسان اقتصادی اروپایی، جوامع پیشرفته 
اروپ��ا، در طول 300 س��ال اخیر پس از گذر از جامعه کش��اورزی 
ـ ‌س��نتی و جامعه‌ صنعت��ی اینک به‌مدار جامعه پس��اصنعتی که گاه 
 )Service society( یا جامع��ه‌ خدماتي )Information society(جامعه اطلاعاتي
نیز خوانده می‌شود، وارد شده‌اند. از خصوصیات این جامعه، درجه 
س��ازمانی‌افتگی ب��الا)Organization society(، متکی ب��ر صنعت دانش و 
اطلاعات)Information society( است که درواقع بخشی خدماتی به‌شمار 
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می‌آید. جوامع کشورهای اسکاندیناوی و بخصوص جامعه سوئد، 
نمونه‌هایی برای این گذر تلقی می‌ش��وند. ورود به »جامعه‌ دانش«، با 
افزایش اشتغال در بخش‌های خدماتی )که اطلاعات و دانش تولید 
میک‌نند( و بالارفتن س��هم این بخش در کل تولید ناخالص داخلی 
همراه است. همچنین تولید دانش و اطلاعات، بخش عمده بازرگانی 
خارجی چنین جامعه‌ای را تشیک��ل می‌دهد. اف��زون بر این، کارایی 
واحدهای اقتص��ادی بخصوص در بخش خصوصی)ش��رکت‌ها و 
بنگاه‌ها( افزوده می‌ش��ود و فعالیت آن‌ها گسترش میی‌ابد، اما از نظر 

فیز��کیی و نيروي كار انس��اني کوچکتر 
می‌شوند. همین فرایند در مورد فعالیت‌های 

بخش دولتی نیز کم‌وبیش صادق است.
چنین گرایش��ی در اشک��ال گوناگون 
در اقتصاده��ای پیش��رفته قابل مش��اهده 
اس��ت. پیامدهای ا��ین فرایند ب��ر عرصه‌ 
تول��ید، توزیع دارا��یی ـ درآمد، قدرت و 
منزلت اجتماعی نیز قابل توجه است. غلبه 
صنعت تولید دانش بر دیگر صنایع به معنی 
موثرتر ش��دن، کوچک شدن، انعطاف و 
همزمان مؤثرش��دن واحده��ای اقتصادی 
اس��ت. مدیریت بر س��ازمان تولید که در 
جامعه سنتی بيشتر از سازماندهي عمودی، 
يعن��ي نظامی الهام می‌گرف��ت، در جامعه 
پساصنعتی به س��ازمان کوچک ولی مؤثر 
مانند تیم بسکتبال تبديل می‌شود؛ در اينجا 
تبديل   )Coaching(مربیگ��ری به  مدیریت، 
می‌ش��ود. چگونگی مشارکت سیاسی در 
این دوره، دگرگون شده و افزایش میی‌ابد. 
در اين نوع از مديريت، سازمان‌های سیاسی 
و اداری نیز از شک��ل هرمی)Hierarchic( به 
شکل افقی)Flat(  تغيير میک‌نند. بدین‌ترتیب 
انسان فرمانبر، به انسان سازنده می‌شود. البته 
ورود به‌مدار چنین جامعه‌ای با استقرار نوع 

پیشرفته‌تر دموکراسی، یعنی دموکراسی مشارکتی هماهنگی دارد. 
نماگر ز��یر الگوی دگرگونی تاریخی ورود ب��ه جامعه‌ اطلاعات و 

دانش را به نمایش می‌گذارد. 

 ه��ر چند ورود ب��ه آینده، هم��واره با نوعی ع��دم اطمینان و 

مخاطره)Risk( همراه اس��ت، اما داده‌های آماری و تجربی بسیاری 
ب��ر اعتبار الگ��وی فوق دلالت دارد. از آن جمله اس��ت داده‌های 
مرب��وط به بازار کار، تولید ناخال��ص داخلی، بازرگانی خارجی، 
دگرگونی س��اختار واحدهای اقتصادی و سیاسی و... سهم بخش 
تول��ید دانش و اطلاعات، در جامعه پس��امدرن، بر س��هم صنایع 
سنتی و کشاورزی پیش��ی می‌گیرد. بدین‌ترتیب طبیعی است که 
اشتغال در بخش‌های کشاورزی و صنایع نیز کاهش یافته و بخش 
تولید دانش و اطلاعات به مهمترین منبع اش��تغال تبدیل می‌شود. 
بازرگان��ی خارجی جوامع��ی که به این 
مرحل��ه از توس��عه‌ اقتصادی رسی��ده‌اند 
تحت‌تأثیر اين دگرگونی ساختاري قرار 
می‌گیرد و خدمات و فراورده‌های مرتبط 
به صنعت دانش و اطلاعات در آن سهم 
اساس��ی میی‌ابد. از آنجا كه تولید دانش 
درون��ی  پویا��یی  دارای  اطلاع��ات  و 
است؛ بنابراین دسترس��ی به‌منابع طبیعی 
محدودیتی برای آن محسوب نمی‌شود. 
از سوی دیگر، صادرات و واردات این 
بخش، محدودیت‌های کالاهای مرئی و 
فیزکیی را ندارد، بنابراین انتظار می‌رود 
در اين بخش، رش��د تول��ید و بازرگانی 
خارجی از س��رعت بیش��تری برخوردار 

باشد. 
بدین‌ترت��یب ب��ود كه در طول س��ه 
قرن اخیر، اقتصاد کش��ورهای پیش��رفته 
غ��رب از اقتص��اد کش��اورزی ـ س��نتی 
به‌دوره‌ای وارد ش��د که ب��ا تولید دانش 
از دوره‌ه��ای گذش��ته متمایز می‌ش��ود. 
تول��ید  دوره  در  خارج��ی  بازرگان��ی 
دان��ش دارای الزام��ات خ��اص خ��ود 
اس��ت و در این دوره اس��ت که جهانی 
و  می‌گ��یرد  اوج   )Globalization(ش��دن
اقتصاد جوامع گوناگون دارای همبس��تگی)Integration( بیشتری با 
کیدیگر می‌شوند. پیش��رفت صنعت اطلاعات موجب می‌شود تا 
تجارت بیش از گذشته، ديجيتالي )Digitalization( شود. این فرایند 
به‌ش��رایطی می‌انجامد که بازاره��ای کالا و خدمات، کم و بیش 
دارای ساختاری ش��بیه بازارهای بورس)Securitization( می‌شوند. 
گمان می‌رود که این اقدامات به آنچه در ادبیات اقتصادی »بازار 

كارآمد« )Efficient market( مي‌نامند نزدکی مي‌شود. 
البته گذر از مراحل گذش��ته، محصول کارایی در مدیریت و 
اس��تفاده از منابع انس��انی  بوده كه خود نیز مشروط به دگرگونی 
س��اختاری در جوامع علم��ی جهان و آموزش ب��ود. اگر جوامع 
پیش��رفته در حال گذار به جامعه‌ای هس��تند که تولید و صادرات 

اگر جوامع پیشرفته در حال گذار به 
جامعه‌ای هستند که تولید و صادرات 
دانش، ساختار اقتصاد آنها را شکل 
می‌دهد، این پرسش ضروری است 
که جایگاه جامعه ایران که هنوز در 
دوره پیشاصنعتی و صادرات مواد 

خام است، در کجای نمودار فوق قرار 
مي‌گيرد؟

اگر سهم ایران را در اقتصاد 
جهانی به‌عنوان شاخص آن در نظر 

بگیریم، صادرات ایران عمدتاً از 
مواد خام یا کالاهای سنتی تشکیل 

شده و حتی بخش قابل‌توجهی 
از آنچه به‌نام صادرات غیر نفتی 
تعریف می‌شود، به‌معنی مدرن 

کلمه نیست، بنابراین اقتصاد ایران 
هنوز به مرحله‌ رقابت جهانی برای 

صادرات کالاهای صنعتی وارد 
نشده و در دوره‌ پیشامدرن درجا 

می‌زند
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دان��ش، س��اختار اقتصاد آنها را شک��ل 
می‌دهد، این پرس��ش ضروری است که 
جایگاه جامعه ایران ��که هنوز در دوره 
پیش��اصنعتی و صادرات مواد خام است، 
در کج��ای نمودار فوق ق��رار مي‌گيرد؟ 
به‌ط��ور کل��ی می‌ت��وان گفت ��که اگر 
س��هم ایران را در اقتصاد جهانی به‌عنوان 
ش��اخص آن در نظ��ر بگیریم، صادرات 
ا��یران عمدت��اً از مواد خام ��یا کالاهای 
س��نتی تشیک��ل ش��ده و حت��ی بخ��ش 
قابل‌توجه��ی از آنچه به‌نام صادرات غیر 
نفت��ی تعریف می‌ش��ود، به‌معن��ی مدرن 
کلمه نیس��ت، بنابراین اقتصاد ایران هنوز 

به مرحله‌ رقابت جهانی برای صادرات کالاهای صنعتی وارد نشده 
و در دوره‌ پیشامدرن درجا می‌زند. البته ورود به بازرگانی جهانی 
در عرصه صنع��ت اطلاعات مرحله بالات��ری از مرحله‌ صادرات 
کالاهای صنعتی اس��ت. دس��تیابی به این مرحل��ه، داراي الزامات 
خاصی اس��ت که تنها به س��رمایه‌گذاری انب��وه در امور تحقيق و 
توسعه )Research and development( خلاصه نمی‌شود. برای رسیدن 
به چنین مداری از تکامل اقتصادی، به س��رمایه‌گذاری  نیاز است 
که این هم مش��روط به ت��راز انبوه در بازرگانی خارجی اس��ت. 
توض��یح اینکه به‌طور کل��ی می‌توان گونه‌های متفاوت س��رمایه 
را در س��ه گروه سرمایه‌ مرئی، س��رمایه‌ مالی و سرمایه غیر مرئی 

طبقه‌بندی کرد. 

همچنان که مي‌بينيم مفهوم سرمایه در تفکر اقتصادی دگرگون 
شده است. این دگرگونی نظری با تحولات اقتصادی ـ اجتماعی 
پیون��د نزدکیی دارد. در چهارچوب علم اقتصاد کلاسکی��- که 
قدیمی‌ترین س��امانه‌ اندیش��ه اقتص��ادی در دوره‌جدید به‌ش��مار 
م��ی‌رود - عمدتاً بر س��رمایه مرئی، یعنی س��رمایه‌هایی همچون 
زمین، ابزار و نیروی کار تأیکد می‌ش��ود. بر اساس چنین نگاهی، 
انس��ان با همه خصوصیات گوناگون و جامعیت خود، به »نیروی 

کار« تقل��یل می‌‌ياب��د. البته ا��ین طبیعی 
به‌نظ��ر می‌رس��د، چ��ون عل��م اقتص��اد 
کلاسکی�� در دوره‌ای تدوین شده که 
نفوذ این عوامل در تولید ارزش، بسی��ار 
زیاد بود. در مقابل آن تأیکد علم اقتصاد 
نئوکلاسکی�� بر س��رمایه مالی است که 
حلقه‌ واسطه‌ میان سرمایه‌ مرئی و سرمایه 
غیر مرئی است، اما اقتصاد پسامدرنیستی 
که پیدا��یش آن با طلیع��ه‌ ورود جامعه 
بش��ری ب��ه جامع��ه‌ دان��ش و اطلاعاتي 
مقارن اس��ت، به نقش س��رمایه انسانی، 
اجتماع��ی و نهادی تأ��یکد می‌ورزد. بنا 
به نظریات جدید اقتصادی، تبدیل منابع 
طبیعی که بخش��ی از سرمایه مرئی اس��ت، ارتقاي سرمایه مالی به 
سرمایه‌ اجتماعی و انسانی به سادگی صورت نمی‌گیرد و مستلزم 
تح��ولات بنیادی سیاس��ی، اجتماعی و اس��تقرار نوعی از ش��بکه 
)Network( روابط انسانی است؛ چه، بسیاری از جوامع وجود دارند 

که باوجود س��رمایه‌ انبوه مالی و یا منابع طبیعی نتوانسته‌اند سرمایه 
اجتماعی، س��ازمانی و انس��انی چندانی فراهم آورند. کشورهای 
صادرکنن��ده‌ نفت و بخصوص کش��ورهای حاشی��ه‌ خلیج‌فارس، 
نمونه بارز این وضعیت‌اند. این کش��ورها برای مدیریت اجتماعی 
و سیاس��ی نیازمند کمك کشورهای غربی هس��تند و در شرایط 
بحران اجتماعی، امکان فروریخت��ن نهادهای اجتماعی آنها دور 
از انتظار نیس��ت. براي نمونه، تجربه ع��راق و تبدیل جامعه مبتنی 
بر ملیت به سه جامعه‌ براس��اس قومیت و مذهب، گویای کاستی 
و کمبود س��رمایه‌ اجتماعی و نهادی در این جامعه است. سرمایه 
اجتماع��ی مظهر همکاری درون‌ج��وش و متکی به اعتماد متقابل 
مردم در قالب س��ازمان‌های غیر دولتی و غیر ش��رکتی اس��ت. بنا 
بر پژوهش اقتصادشناسان اجتماعی، س��رمایه اجتماعی زمینه‌ساز 
اصلی توس��عه اقتصادی است. مثلًا آنها توسعهی‌‌افتگی شمال ایتالیا 
و عقب‌ماندگی جنوب آن از شمال را با کاستی و فراوانی سرمایه‌ 
اجتماعی در این دو بخش توضیح می‌دهند. حال آن که س��رمایه 

مالی و صنعتی در هر دو بخش به کیسان در دسترس است. 
س��رمایه‌ نهادی بیانگر توانايی هر جامعه در نهادسازی، نظم 
و س��ازمان یافتگ��ی نظام‌های اقتصادی، سیاس��ی و اجتماعی و 
تضمینک‌ننده ثبات و امنیت در جامعه اس��ت. جامعه پیش��رفته، 
متشک��ل از نهادها و جامعه‌ نهادآفرین است و فرد و گروه‌های 
پایه، کارکردهای خاص خود را دارند. در جوامعی که سرمایه، 
نهادی محدود اس��ت، افراد به شکل »اتمیزه« وجود دارند و در 
چارچوب نهادی اولیه )Primary groups( مانند خانواده یا عشیره 
براي س��ازماندهي پذيرش دارند. گذر از جامعه سنتی به جامعه‌ 

بنا بر پژوهش اقتصادشناسان 
اجتماعی، سرمایه اجتماعی 

زمینه‌ساز اصلی توسعه اقتصادی 
است. مثلاً آنها توسعهی‌‌افتگی شمال 
ایتالیا و عقب‌ماندگی جنوب آن از 

شمال را با کاستی و فراوانی سرمایه‌ 
اجتماعی در این دو بخش توضیح 

می‌دهند، حال آن که سرمایه مالی و 
صنعتی در هر دو بخش به یکسان در 

دسترس است
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سازمانی‌افته یا جامعه‌ س��ازمانی)Organization society( معمولاً با 
دش��واری و مقاومت نهادهای سنتی همراه است. تصمیم‌سازی 
و تصمیم‌گ��یری اف��راد ��که مبتنی ب��ر عقلانیت فردی اس��ت، 
در مقایس��ه ب��ا تصمیم‌گیری س��ازمانی، از عقلانیت س��ازمانی 
برخوردار نیس��تند و از آنجا كه رن��گ عاطفی و موقت دارند، 

جوام��ع  در  ناپایدارترن��د.  بنابرا��ین 
مهم  عامل  معمولاً  افراد  توس��عه‌نیافته، 
تغ��ییر و تحولات هس��تند ت��ا نهادها و 
س��ازمان‌های اجتماع��ی؛ ب��رای همین 
کلان  تصمیم‌گیری‌ه��ای  ��که  اس��ت 
سیاس��ی در این جوامع، معمولاً از بالا 
و مس��تقل از ش��هروندان و طبق��ات و 
مؤسس��ات اجتماعی س��ازمان می‌يابد. 
نهادی  دل��یل کمبود س��رمایه  به‌همین 
به‌معن��ی ف��ردی ب��ودن تصمیم‌گیری، 
عقلانیت مح��دود و در نتیجه بی‌ثباتی 
جامع��ه هم هس��ت. براي نمون��ه نبود 
احزاب مستقل از حکومت و متکی به 

طبقات و اقش��ار اجتماعی، از جمله نش��انه‌های کمبود سرمایه‌ 
س��ازمانی در عرصه‌ سیاست اس��ت. فراوانی فرقه‌های سیاسی 
که گاه عنوان حزب هم دارند در کش��ورهای توسعه نیافته نیز 
نش��انه دیگری بر کمبود س��رمایه‌ نهادی است. توانایی نهادی 
ـ س��ازمانی که هماهنگک‌ننده کث��رت و تبدیل توانایی فردی 
به توانایی س��ازمانی است، نش��انه بلوغ جامعه و همزمان قوت 
مکانیس��م ثبات‌س��ازی در جامعه اس��ت. در برخی کش��ورها 
همچون ایران، نهادس��ازی معمولاً ب��ا اقتباس از جوامع مدرن 
صورت می‌گیرد، در چنین ش��رایطی ن��ام و صورت نهادهای 
اجتماعی وجود دارد، ام��ا در صورت فقدان فرهنگ نهادی، 
مؤسس��ات اجتماع��ی به‌محل��ی ب��رای گردآم��دن کی جمع 
دوس��تان، ک��ی قبیله و ��یا کی پاره‌گ��روه اجتماع��ی تبديل 
می‌ش��ود. اس��تفاده از عنوان »ح��زب« برای نام��یدن باندهای 
سیاس��ی و مافیای اقتصادی در افغانستان، نمونه‌ گویایی براين 
مطلب اس��ت. »ح��زب« نهاد سیاس��ی جامعه صنعتی پیش��رفته 
اس��ت و در جوام��ع ش��بانی و کش��اورزی موضوعیت ندارد. 
بی‌رونقی احزاب برخلاف تص��ور رایج که گویا در فرهنگ 
ایران حزب جایی ندارد، معلول این اس��ت که احزاب ایرانی، 
حزب نیستند و یا جامعه‌ ایران جامعه‌ای نیست که بتواند حزب 
تولید کند؛ به‌همین دلیل آنچه در ایران حزب خوانده می‌شود 
کارآمد نبوده و س��اختار و کارکرد آنها چیزی به‌جز ساختار 
و کارکرد حزب در جوامع توس��عه یافته است. موازیک‌اری 
و تداخ��ل وظایف نهاده��ای اجتماعی، نمون��ه دیگری برای 
بی‌محتواي��ی نهادهای اجتماعی در کش��ورهای توس��عه نیافته 
اس��ت. براي نمونه اگر نهادهای اجتماعی و اقتصادی در ایران 
دارای کارکرد مناسبی بودند دلیلی وجود نداشت تا شهروندان 
جامع��ه به رئیس دولت باره��ا نامه بنویس��ند و از او برای حل 
مشک��لات خود کمک بخواهند. یا دولت برای حل مشکلات 
به این گوش��ه و آن گوش��ه‌ کی کش��ور س��فر کند و با مردم 
اگر س��ازمان‌های  دیدار کند. همچنین 
اجتماع��ی دارای قابل��یت بودند، دلیلی 
نداش��ت که مس��ئولان حکومت، افراد 
خان��واده خ��ود را در مدیر��یت نهادها 
دخال��ت دهند. ام��ا خانواده ��که نهاد 
هم��ه کاره)Super functional ( در جامعه 
شبانی و کشاورزی است، هنوز سیطره 
خود را بر نهاده��ای اجتماعی ایران از 
دس��ت نداده اس��ت. البته این، بخش��ی 
از مشکلات سیاس��ی و اقتصادی ایران 
یعنی مشکلاتی همچون فساد مدیریت، 
قبیله‌گرایی و ناکارایی استفاده از منابع 

نبود احزاب مستقل از حکومت و 
متکی به طبقات و اقشار اجتماعی، 
از جمله نشانه‌های کمبود سرمایه‌ 
سازمانی در عرصه‌ سیاست است

توانایی نهادی ـ سازمانی که 
هماهنگ‌کننده کثرت و تبدیل 

توانایی فردی به توانایی سازمانی 
است، نشانه بلوغ جامعه و همزمان 

قوت مکانیسم ثبات‌سازی در 
جامعه است

طرح: مهدي رضاييان
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انس��انی در ایران را توضيح می‌دهد. در تأ��یید مطلبی که آمد 
»دكت��ر عظیمی« در بررس��ی‌های  خود از اقتص��اد ایران بخش 
قابل توجهی از نوش��ته‌های خود را به‌س��هم عوامل فرهنگی و 
اجتماع��ی در رفتار اقتص��ادی بازیگ��ران اقتصاد)دولت، بنگاه 
و خان��وار( اختص��اص می‌ده��د. به‌نظر می‌آید ��که او دریافته 
ب��ود اکتف��ا به‌تحلیل‌های کم��ی، نمی‌تواند ژرفنای مشک��لات 
س��اختاری اقتصادی ا��یران را بنمایاند، از این‌رو اس��ت که او 
بررس��ی فرهن��گ اقتصادی آن‌هم در چارچوب س��اختاری را 

دارای اهم��یت می‌داند.)عظیم��ی، 1374(
نهادی  سرمایه س��اختاری)Structural Capital( مکمل سرمایه 
است و عبارت است از قابلیت کی جامعه برای حل کشمکش‌ها 
و چالش‌ه��ای درونی و بیرونی آن)Cabrita and Vaz, 2006(. این 
س��رمایه ش��امل زیرس��اخت‌های فرهنگی، فرهنگ س��ازمانی، 
شبکه‌ اطلاع‌رسانی و سنت مدیریت حل کشمکش‌های داخلی 
و خارجی اس��ت)همان(. اهمیت این سرمایه از آن روست که 
به‌عقیده بسیاری از کارشناس��ان، هزینه کشمکش داخلی کیی 
از بزرگترین هزینه‌های س��ازمان‌های اجتماعی در سطح خرد و 
کلان است. سرمایه دانش و اطلاعات شامل؛ قابلیت‌های فردی 
و جمعی و س��ازمانی در پردازش و تولید دانش تجربی عمومی 
و نه در س��طح افراد خاص است. مفهوم‌سازی در مورد سرمایه 
دانش و اطلاعات به شک��ل مدرن کلمه ابتدا از سوی اقتصاددان 

 )Galbraith ,1969( گالبرا��یت  ش��ــهیر 
مطــ��رح ش��د. به‌دنب��ال او اس��تیوارد

)Steward ,1991, 1997( این مفهوم را در 

اقتصادی توسعه داد. در برخی  عرصه‌ 
از کش��ورهای در حال توسعه، تلاش 
می‌ش��ود تا با معرفی »نوابغ«، نبود این 
نوع س��رمایه در آن کشورها پوشانیده 
ش��ود. اما منظ��ور از س��رمایه دانش و 
اطلاعات، نخبه‌پروری یا نابغه س��تایی 
اطلاعات  دانش  نیست. شاخص سطح 
در کشورهای پیشرفته، وجود سازمان 
تول��ید دانش و تولید علم��ی در بازار 
رقاب��ت علمی و پیش افتادن در عرصه‌ 

توس��عه‌ اقتصادی اس��ت.
تحقیقات تجربی نش��ان می‌دهد که 
بالارفت��ن ارزش اف��زوده و در نتیج��ه 
توسعه  در کش��ورهای  اقتصادی  رشد 
یافته غالباً و در ابتدا ناشی از بالا رفتن 
تول��ید ارزش در عرصه س��رمایه غیر 
مرئی یعن��ی بالا رفتن ارزش س��رمایه‌ 

نهادی، انس��انی و اجتماعی اس��ت. هر چند رابطه میان این سه 
گونه از س��رمایه تنگاتنگ و دیالکتکیی اس��ت، اما سرمایه‌ غیر 
مرئی غالباً به‌عنوان عامل پویایی عمل میک‌ند. رابطه س��ه گونه 
سرمایه یعنی س��رمایه‌ مرئی، مالی و نامرئی را می‌توان به شکل 

زیر به نمایش گذاش��ت:

شرط ضروری تشیکل س��رمایه غیر مرئی، وجود تنوع نظری 
و س��بك زندگی، استقلال دانش از حکومت و نهادهای قدرت، 
اس��تقلال نه��اد دین از حکوم��ت و حداقلی از رف��اه اجتماعی و 

همچنین امنیت در عرصه‌ اجتماعی و سیاسی است.
اگ��ر در دهه‌های گذش��ته، نظریه اس��تعمار و یا امپریالیس��م 
به‌عنوان بالاترین مدار س��رمایه‌داری، پارادایم مس��لط برای تبیین 
توسعه‌نیافتگی جوامع موسوم به جهان سوم 
بود، اینک اقتصاددان‌های دوره‌ پسامدرن 
غالباً برای توضیح توسعه‌نیافتگی و حتی 
نابرابری اقتصادی در درون کی اقتصاد، 
از عوامل نرم‌افزاری، یعنی کمبود سرمایه 
عرصه‌ سرمایه اجتماعی، سرمایه نهادی و 
انسانی اس��تفاده میک‌نند. داده‌ها و دلایل 
تجرب��ی ن��یز تأیید ا��ین ادعا اس��ت که 
افزایش درآمد س��رانه و کاهش شکاف 
درآم��دی و اقتصادی، رابطه‌ای روش��ن 
و محکم ب��ا افزایش س��رمایه‌ اجتماعی، 
نه��ادی و انس��انی دارد. در چهارچوب 
هم��ین دگرگون��ی پارادایم��ی، توز��یع 
برابر س��رمایه‌ اجتماعی، نهادی و انسانی 
ش��رط توزیع موزون و نهادینه درآمد و 
رهایی از فقر تلقی می‌ش��ود. حال آنک‌ه 
در گذش��ته بر نقش دول��ت و هزینه‌های 
انتقالی بودجه یا یاران��ه برای جلوگیری 
از افزایش شک��اف اقتصادی ـ اجتماعی 

تأیکد می‌شد.
م��یان پژوهش��گران اقتص��ادی توافق 

اگر نهادهای اجتماعی و اقتصادی 
در ایران دارای کارکرد مناسبی 
بودند دلیلی وجود نداشت تا 

شهروندان جامعه به رئیس دولت 
بارها نامه بنویسند و از او برای حل 

مشکلات خود کمک بخواهند

گروه‌های اجتماعی و طبقات 
جامعه هرکدام با انتظارات و 
فرهنگ خاص خود با مفاهیم 
اقتصادی روبه‌رو می‌شوند و 

دارای تأویل خاص خود از شرایط 
هستند. بنابراین کی تصمیم‌گیری 

اقتصادی، زمانی دارای 
جامعیت)Wholisticity( است که 
در برگیرنده منافع و اطلاعات افراد 
و کسانی باشد که با تصمیم ارتباط 

دارند
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 )Sustainable Development(وجود دارد که ش��رط توس��عه‌ پا��یدار
و درون‌زا )Endogenous( در دن��یای آینده وجود س��رمایه نهادی، 
انس��انی، اجتماعی و بالاخره س��رمایه اطلاعاتي و دانش پیش‌رو 
اس��ت. در چنین شرایطی اقتصادهای توس��عه‌نیافته که هنوز حتی 
به‌مدار تولید کالای صنعتي ارتقا نیافته‌اند همچون گذشته سهمی 
جز فعالیت در عرصه‌ تولید مواد خ��ام نخواهند یافت. البته چنین 
امری دارای پیامدهای فرهنگی، اجتماعی و سیاس��ی اس��ت، اما 
پیش‌شرط پیدایش توس��عه صنعت اطلاعات و دانش، همان‌گونه 
که گفته شد س��رمایه انبوه در قالب س��رمایه اجتماعی، نهادی و 
انس��انی اس��ت که با سلطانیسم در اشک��ال گوناگون، سازگاری 
ندارد. نظام »سلطانی« در هر قالبی، خواه نوع سلطنتی یا جمهوری 
آن بر تمرکز قدرت و نقض حقوق ش��هروندان اس��توار اس��ت و 
مانعی برای مشارکت نظام یافته شهروندان و آزادی اندیشه و نقد 

به‌شمار می‌آید.
کی تصمیم‌گیری اقتصادی از آن جهت که با امور اقتصادی 
ـ که وضعی و انتزاعی هستند ـ سروکار دارد، قابلیت نقد را به آن 
شکل که در علوم طبیعی و یا علوم آزمایشگاهی دقیق امکان‌پذیر 
اس��ت، ندارد. گروه‌ه��ای اجتماعی و طبقات جامع��ه هرکدام با 
انتظ��ارات و فرهن��گ خاص خود ب��ا مفاهیم اقتص��ادی روبه‌رو 
می‌ش��وند و دارای تأویل خاص خود از ش��رایط هستند. بنابراین 
 )Wholisticity(کی تصمیم‌گیری اقتصادی، زمانی دارای جامعیت
اس��ت که در برگیرنده منافع و اطلاعات افراد و کس��انی باش��د 
که ب��ا تصمیم ارتباط دارند. پیش ش��رط چنین تصمیم‌گیری‌ای، 
مش��ارکت اف��راد ذی‌نفع در فراین��د تصمیم‌گیری اس��ت. همین 
مش��ارکت و جامعیت  اس��ت که به تصمیم مشروعیت می‌دهد و 

آن را اجرایی میک‌ند. 
سرمایه انسانی، توانایی‌های علمی، تخصصی و مدیریتی انباشته 
افراد جامعه است که دارای فعالیت مشترک در سازمان‌ها و مؤسسات 
اجتماعی هس��تند. تولید چنین توانایی‌هایی مشروط به‌وجود سرمایه 
اجتماعی و نهادی اس��ت. س��رمایه انس��انی، عنصر مولد در جامعه 
اطلاعاتي و دانش اس��ت. چنین س��رمایه‌ای محص��ول کی فرایند 
تاریخی است. از شرایط پیدایش چنین سرمایه‌ای وجود سنت شک 
فلس��فی)Philosophical skepticism( به‌معنای عام آن، گسترش فرهنگ 
شک�� و نقد، پذیرش تنوع و تکثر فلسفی، نظری و دینی و نوآوری  

اس��ت. ب��دون چنین پیش‌ش��رط‌هایی هر 
س��رمایه‌گذاری مالی به بخ��ش آموزش 
و پژوهش س��ترون اس��ت و به شکوفایی 
سرمایه‌ انسانی نمی‌انجامد. طبیعی است در 
فرهنگی که پرسش و پاسخگويي ناپسند 
شمرده ش��ده و »شُ��بهه« خوانده می‌شود، 
مجال ز��یادی برای طرح شک�� و انتقاد 

باقی نمی‌ماند. اما محدود کردن اندیش��ه و سرکوب سیاسی، سرمایه‌ 
انس��انی را متوقف نمیک‌ند، چون با توجه به جهانی ش��دن اقتصاد، 
س��رمایه انس��انی که قابلیت جابه‌جایی زیادی پیدا کرده، به مناطقی 
مهاجرت میک‌ند که عرصه‌ پیشرفت در آن زیادتر باشد، چراکه نوگرایی 
و نقدپذیری جزء ذاتی علوم تجربی و شرط توسعه آن است و بقای علوم 
تجربی، پژوهشگران و جامعه علمی که آن را تولید میک‌ند، مشروط به 

نقد باورها و نوگرایی است. 
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طبیعی است در فرهنگی که 
پرسش و پاسخگويي ناپسند 

شمرده شده و »شُبهه« خوانده 
می‌شود، مجال زیادی برای طرح 

شک و انتقاد باقی نمی‌ماند
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اقتصاد امرکیا به کدام سو؟
مرتضي محيط*

16 مارس 2008 )26 اسفند 1386(

سرمایه‌داری در دوران بلوغ‌اش قادر به 
حل مشکلات خود از طریق مکانیسم‌های 
درونی خود است، اماّ هنگامی که دوران 
بلوغ خود را پش��ت سر گذاشت، عوامل 
درونی، کارايي‌ش��ان را از دس��ت داده و 
نظام سرمایه وارد دوران بحرانی می‌شود. 
نخستین بحران از این دست در دهه 1870 
روی داد که تقریباً تمام جهان سرمایه‌داری 

آن روز را در بر گرفت.
در صورت نب��ود عوامل خارجی رونق 
دهنده اقتصاد، حالت سکون، رکود و بحران 
ادامه خواهد یافت. به سخن دیگر هیچ دلیل 

منطقی در فراین��د بازتولید، برای 
بیرون کشیدن اقتصاد از این وضع 
راکد و آغاز کی دوره گس��ترش 

اقتصادی وجود ندارد.
محتوای اساس��ی تاریخ نظام 
پایانی  از دهه‌های  س��رمایه‌داری 
قرن نوزدهم به این س��و )پس از 
پایان گرفتن دوره بلوغ این نظام(، 
عب��ارت از کوش��ش نمایندگان 
اصل��ی و سک��انداران نظ��ام در 
پیدا ��کردن درمانی برای بیماری 

سرش��تی و مزم��ن اقتصاد س��رمایه‌داری 
یعنی گرایش آن به‌س��وی رکود و بحران 
بوده اس��ت. پل سوئیزی این »کوشش‌ها« 
��یا »درمان‌ها« را در اس��اس به س��ه گروه 
تقسی��م میک‌ند: 1ـ اختراعات دوران ساز 

2ـ گشودن سرزمین‌های جدید 3ـ جنگ
از میان این س��ه گروه عوام��ل »درمان 
کنن��ده«، تنه��ا عام��ل اول از درون نظ��ام 
سرچش��مه می‌گیرد، گرچه درمانی است 
ناپایدار و موقت اما مفید و منطقی است. پل 
سوئیزی از سه اختراع دوران‌ساز نام می‌برد: 
کشف ماشین بخار، )که انقلاب صنعتی و 
بنیانگذاری کل زیرساخت صنایع 
جهان سرمایه‌داری پیشرفته از اواخر 
قرن 18 تا اواخر قرن 19 بر پایه آن 
قرار داش��ت(؛ کشف لکوموتیو و 
کش��ف موتور با احت��راق درونی 
)اتومبیل(. دو اختراع اخیر هر کی 
موجب تغ��ییر جغرافیای اقتصادی 
بخش عظیمی از جهان سرمایه‌داری 

)بویژه امرکیا( شد.
نتیجه نهاي��ی دو درمان دیگر 
)گش��ودن س��رزمین‌های جدید 

محتوای اساسی تاریخ نظام 
سرمایه‌داری از دهه‌های پایانی قرن 
نوزدهم به این سو، عبارت از کوشش 
نمایندگان اصلی و سکانداران نظام 
در پیدا کردن درمانی برای بیماری 

سرشتی و مزمن اقتصاد سرمایه‌داری 
یعنی گرایش آن به‌سوی رکود و 

بحران بوده است. پل سوئیزی این 
»کوشش‌ها« یا »درمان‌ها« را در 

اساس به سه گروه تقسیم می‌کند: 
 ـگشودن   ـاختراعات دوران ساز2 1

 ـجنگ سرزمین‌های جدید 3

دكتر مرتضي محيط در اين مقاله سعي كرده چشم‌انداز اقتصاد امريكا را با استناد به ديدگاه‌هاي اقتصادي ماركس و پل‌سوئيزي از يك‌سو و 
ديدگاه‌هاي اقتصادي آدام اسميت، ديويد ريكاردو)David Ricardo( و ژان باپتيست)John Baptist( سه ازسوي ديگر نشان دهد، درحالي‌كه 
گفته مي‌شد هر عرضه‌اي از كالا، تقاضاي خود را به‌وجود مي‌آورد، ماركس اين ديدگاه را به چالش كشيد و گفت به هيچ روي معلوم نيست  
در درازمدت ميان عرضه و تقاضا توازن و تعادل برقرار شود، چرا كه ميان عرضه و تقاضا تضادي وجود دارد كه درنتيجه توازن ميان آنها به هم 
مي‌خورد و دليلي اصلي ركودهاي دور‌ه‌اي و بحران اقتصادي در نظام سرمايه‌داري همين است. از يك‌سو هدف مستقيم فرايند توليد، ايجاد 
ارزش اضافي است و از سوي ديگر انبوه كالاها بايد فروخته شوند، اما اگر اين كالاها فروخته نشوند ممكن است سرمايه‌دار، تمام سرمايه يا بخشي 

از آن را از دست بدهد.
در اقتصاد تنها با حوزه تولید سروکار نداریم، بلکه با حوزه مصرف نیز در ارتباط هستيم و کارگران افزون بر تولید مصرف کننده اصلی کالاها 
هم هستند. اگر اختلالی در حوزه مصرف ایجاد شود کالاهای تولید شده روی دست سرمایه‌دار می‌ماند و در آن صورت نه‌تنها ارزش‌اضافی ـ 
که در اثر استثمار کارگر در حوزه تولید در کالا تجسّم یافته ـ تبدیل به سود برای سرمایه‌دار نمی‌شود، بلکه می‌تواند موجب ورشکستگی او هم 
بشود. وي در ادامه به مقوله افزايش ظرفيت و مازاد توليد مي‌پردازد و با استناد به نظر پل‌سوئيزي)Paul Sweezy( نشان مي‌دهد كه براي حل 
اين بحران ركود چه بايد كرد. نظام سرمايه‌داري يا به اختراعات دوران‌ساز دست مي‌زند يا به گشودن سرزمين‌هاي جديد و يا در نهايت راهي 

جز جنگ ندارد.** 

مقاله

پل سوئيزي و مگداف
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و جنگ( ��کیی عقب‌ماندگی و نابودی 
تدریج��ی بخ��ش بزرگی از بش��ریت و 
دیگری انهدام ده‌ها میلیون انسان در اروپا 

و دیگر نقاط جهان بوده است.
حال اگ��ر در نظر بگیر��یم که دیگر 
در جهان جايی برای تس��خیر و گسترش 
بازارها نمانده و اختراع دوران‌ساز دیگری 
ـ از ن��وع اختراع��ات پرعظمت��ی که نام 
بردیم ـ در افق دیده نمی‌شود، درمیی‌ابیم 
چرا عامل جنگ، گس��ترش سرسام‌آور 
بودجه نظامی و تس��لط مجتم��ع نظامی ـ 
صنعتی بر سرنوش��ت کش��ورهای اصلی 
س��رمایه‌داری، بو��یژه امرکیا نقش تعیین 
کنن��ده‌ای ب��رای جلوگ��یری از بحران و 
فروپاشی نظام پیدا کرده است. این پدیده 
از جن��گ دوم جهانی برای سک��انداران 
نظام حاکم بر امرکیا آشک��ار ش��د، چرا 
که در جریان بحران عمیق 33-1929، با 
 )New Deal(وجود پیادهک‌ردن برنامه نیودیل
)با س��فارش اقتصاددان بزرگ انگلیسی 
جان مینارد یکنز)John Maynard Keynes(( برای 
ایجاد اشتغال و بالابردن قدرت خرید مردم، 
نتوانس��تند اقتصاد را از بحران نجات دهند. 
آنچ��ه اقتصاد امرکیا را نج��ات داد، جنگ 
دوم جهانی، ورود امرکیا به این جنگ و بالا 
رفتن سرس��ام‌آور بودجه نظامی دولت و در 
نتیجه تبدیل بخش وسیعی از صنایع امرکیا به 

صنایع نظامی بود.
آنچ��ه موجب رونق بی‌س��ابقه اقتصاد 
امرک��یا از اواس��ط دهه‌ 1940 تا اواس��ط 
دهه 1970 ش��د، عبارت بود از: 1ـ ترمیم 
ب��الا  خرابی‌ه��ای جن��گ در اروپ��ا 2ـ 
رفتن ق��درت خرید مردم امرک��یا در اثر 
پس‌اندازهای عظیم زمان جنگ 3ـ »انقلاب« 
اتومب��یل و دگرگونی ب��زرگ جغرافیای 
اقتصادی امرکیا )خانه‌سازی‌های گسترده 
در حومه ش��هرهای بزرگ، ساختن ده‌ها 

میلیون یکلومتر جاده و گسترش صنایع وابسته به صنعت اتومبیل‌‌سازی 
مانند نفت، فولاد، لاستکی، شیشه‌سازی، پلاست‌کیسازی، چرم‌سازی 
و...( 4ـ جنگ کره، جنگ ویتنام و جنگ سرد که در مجموع بیش 

از 10 تریلیون دلار برای مالیات‌دهندگان امرکیايی خرج برداشت.
به دهه 1970 که می‌رسیم اثرات عوامل برشمرده در بالا فروکش 
میک‌ند و ده��ه 1970 اقتصاد امرک��یا وارد دوران رکود درازمدت 

دیگری می‌ش��ود که گرچ��ه چرخش به 
راس��ت سیاس��ت اقتصادی چین از اواخر 
دهه‌ 1970 و فروپاش��ی شوروی در اوايل 
دهه 1990 توانستند به »شکوفايی« ظاهری 
ده��ه‌ 1980 و 1990 اقتصاد امرکیا کمک 
کنند، ام��ا به‌هیچ رو ق��ادر به حل معضل 
بنیان��ی آن نبوده‌اند. بی‌جهت نیس��ت که 
امرکیا پ��س از جنگ دوم جهانی باوجود 
پیشنهاد صلح دولت شوروی با آن کشور 
از در صلح در نیامد و جنگ سرد را آغاز 
کرد و بعد از فروپاشی شوروی نیز جنگ 
درازم��دت و بی‌پایان دیگ��ری را به بهانه‌ 
»جنگ علیه تروریس��م« آغاز کرد. در هر 
دو مورد هیئت حاکمه امرکیا با آگاهی از 
ضعف و بیماری سرش��تی اقتصاد کشور، 
توان کم ��کردن بودجه نظام��ی به‌عنوان 
»کف مستحکم« نگهدارنده اقتصاد برای 
جلوگ��یری از فروپاش��ی آن را نداش��ت. 
به س��خن دیگر در چند دهه‌ اخیر اقتصاد 
امرکیا وابستگی هر چه بیشتر و حیاتی‌تری 
به بودجه نظامی و گسترش مجتمع نظامی ـ 

صنعتی پیدا کرده است.
 )Harry Magdoff(طبق محاسبه هری مگداف
حتی در اوج شکوفايی اقتصادی دهه‌ 1960 
اقتصاد امرکیا وابس��تگی عمیقی به بودجه 
نظامی و مجتمع نظامی ـ صنعتی آن کشور 

داشته است:
»55 میلیارد دلار در سال که توسط ادارات 
دولتی ]امرکیا[ به عنوان »دفاع ملی« طبقه‌بندی 
می‌شود، تأثیر زنجیره‌ای بر اقتصاد می‌گذارد. 
همانگونه که دیگر اشکال سرمایه گذاری و 
هزینه، اثر تضاربی )Multiplier( بر اقتصاد دارند. 
محاسبه شده است که هر کی دلار که صرف 
»دفاع ملی« می‌شود، موجب تحرک بخشیدن 

به 1 تا 1/4 دلار دیگر در اقتصاد می‌شود.« )1(
مگداف پ��س از این محاس��به، از نظر 
تأثیر بودجه نظامی بر کل اقتصاد کشور، در 

مورد اثر بودجه نظامی بر ایجاد اشتغال چنین می‌نویسد:
»محاس��به سرانگشتی و محافظهک‌ارانه نشان می‌دهد که علاوه بر 
4/7 میلیون نفر که به اشک��ال مختلف به‌طور مستقیم دست‌اندرکار 
»دفاع ملی« هستند، 6 تا 9 میلیون نفر دیگر به دلیل اثر محرکه بودجه 

نظامی مشغول به کارند.«)2(
هری مگداف این محاسبه‌ها را در مورد بودجه 55 میلیارد دلاری 

اقتصاد امریکا وارد دوران رکود 
درازمدت دیگری می‌شود که 

گرچه چرخش به راست سیاست 
اقتصادی چین از اواخر دهه‌ 
1970 و فروپاشی شوروی در 
اوايل دهه 1990 توانستند به 

»شکوفايی« ظاهری دهه‌ 1980 
و 1990 اقتصاد امریکا کمک 
کنند، امّا به‌هیچ رو قادر به 

حل معضل بنیانی آن نبوده‌اند. 
بی‌جهت نیست که امریکا پس 
از جنگ دوم جهانی باوجود 

پیشنهاد صلح دولت شوروی با 
آن کشور از در صلح در نیامد 
و جنگ سرد را آغاز کرد و بعد 
از فروپاشی شوروی نیز جنگ 
درازمدت و بی‌پایان دیگری را 

به بهانه‌ »جنگ علیه تروریسم« 
آغاز کرد

ماركس



83

87
اد 

رد
وخ

ت 
ش

به
ردي

ا

سال 1964 و طبقه کارگر 78 میلیون نفری آن روز امرکیا انجام داده 
است. حال می‌توان تصور کرد که اثر بودجه‌ نظامی 1 تریلیون دلاری 
سال 2008 امرکیا بر اقتصاد امرکیا و طبق کارگر 138 میلیون نفری 

امروز امرکیا چیست.)3(
اماّ آیا این بودجه سرس��ام‌آور و بیرون از تصور که از يك‌‌‌س��و 
موجب کسری بودجه 800 میلیارد دلاری دولت امرکیا و وام دولتی 
9 تریلیون دلاری آن ش��ده و در عوض موجب کاهش سرسام‌آور 
بودجه بهداش��ت و آموزش و دیگر مخارج اجتماعی شده و جامعه 
را دچار بحران عمیق اجتماعی کرده، قادر بوده است اقتصاد امرکیا 
را از بحران نجات دهد؟ پاس��خ به این پرس��ش را بهتر است از زبان 
اس��تفان روچ )Stephen Roach( کیی از سخنگویان معتبر وال استریت 
و )اقتصاددان بلند پایه بانک استانلی مورگان( در صفحه سرمقالات 
روزنامه نیویورک تایمز، »معتبرترین« بلندگوی نظام حاکم بر امرکیا 

در ش��ماره 5 م��ارس 2008 آن روزنام��ه 
بشنویم:

»ایالات متحده اکن��ون گرفتار دومین 
رکود اقتصادی در نتیجه پاره شدن حباب 
مالی در عرض 7 سال گذشته است )رکود 
قبلی در س��ال 2001-2000 بود(، اماّ میان 
این رکود پس از پاره‌شدن حباب و رکود 

7 سال قبل تفاوت اساسی وجود دارد.«
به استدلال پراهمیت بعدی استفان روچ 

در ادامه مقاله دقت کنیم:
»در ر��کود قبل��ی آنچ��ه اتف��اق افتاد 
فروپاشی س��رمایه‌گذاری در وسايل تولید 
ب��ود )دپارتم��ان I ��یا بخش س��رمایه‌ای 
اقتصاد( که فقط ‌13درصد تولید ناخالص 
داخلی و واقعی را تشیکل می‌دهد. رکود 
کنونی با فروپاش��ی حباب مس��تغلات و 
اعتبارات آغاز ش��ده است. پاره شدن این 
دو حباب می‌تواند صدم��ات و ضایعات 
ماندگاری بر بخش خانه‌سازی و در نتیجه 
بر مصرفک‌نندگان امرکیايی وارد سازد. 
ا��ین دو بخ��ش از اقتصاد )خانه‌س��ازی و 
مصرف کالاها توس��ط مردم( در مجموع 
‌78درصد تولید ناخالص داخلی را تشیکل 
می‌دهند، بنابراین حجم دو بخش اخیر که 
رکود کنونی را موجب گردیده‌اند، شش 
برابر حجم بخش��ی است که رکود 7 سال 

پیش را تشیکل می‌داد.«
استفان روچ که پیش‌بینی‌‌های درست 
قبلی‌اش در دهه 1990 و اوايل دهه 2000 
ب��ه او اعتبار ویژه‌ای می‌ده��د، پس از این 

ارزیابی ب��ه اقدامات درمانی آقای برنان��کی )Bernanke( رئیس بانک 
ف��درال و آقای پل س��ون )Paulson( وزیر خزانه‌داری امرکیا پرداخته 

و می‌نویسد:
»ترمیم رکودهای دوره‌ای اقتصادهای وابسته به سرمایه و حباب‌زا 

حتی با کم‌کهای پولی و بودجه‌ای بی‌پروا مطمئن نیست.«
اشاره استفان روچ به تزریق صدها میلیارد دلار پول با نرخ بهره پايین 
توس��ط بانک مرکزی امرکیا و بان‌کهای مر��کزی اروپا برای نجات 
بان‌کها و مؤسسات س��رمایه‌گذاری اس��ت که با دادن وام‌های ارزان 
تریلیون دلاری به میلیون‌ها خان��واده امرکیايی حباب اخیر را به‌وجود 
آوردند و در نتیجه مسئول پاره‌شدن آن نیز هستند. برای درک ابعاد این 

حباب، چند رقم و عدد سرانگشتی را یادآوری کنیم:
در ح��ال حاضر 20 میلیون خان��وار امرکیايی در منازلی زندگی 
میک‌نند ��که قیمت آنها از مقدار وام دریافت ش��ده از بانک کمتر 
است. به عبارت دیگر صاحبان این خانه‌ها 
به امید آنکه قیمت خانه‌هايشان بدون وقفه 
رو به افزایش خواهد رفت، دس��ت به وام 
گرفتن بر آن پایه زدند. اماّ در اثر پاره شدن 
حباب این وام‌ها و پايین افتادن قیمت خانه‌ها 
اکنون وام منزل از قیمت منزل بالاترست، 
در عین حال که نرخ بهره وام ش��دیداً بالا 
رفته است. نتیجه آنکه بسیاری از صاحبان 
این خانه‌ها نه توان پرداخت بهره این وام‌ها 
را دارند و نه انگیزه‌ای برای پرداخت اصل 
و فرع آن )چرا که اگر خانه را رها کنند با 
پول کمتری از اقساط ماهانه وام می‌توانند 

خانه‌ای به همان اندازه اجاره کنند.(
پايین افتادن قیمت منازل تاکنون )مارس 
2008( بیش از 6 تریلیون دلار ثروت را بر 
باد داده اس��ت، در نتیج��ه وام این خانه‌ها 
که س��ر به ده‌ها تریل��یون دلار می‌زند در 
بازار مالی خریداری ندارد و روی دس��ت 
بان‌کها و مؤسسات سرمایه‌گذاری مانده و 
آنها را در معرض ورشکستگی و فروپاشی 
قرار داده است. بانک فدرال با خریدن این 
وام‌ه��ای کم ارزش )یا ب��ی ارزش( خیال 
نجات بان‌کها و مؤسس��ات وام دهنده را 
دارد، غاف��ل از آنکه تزریق صدها میلیارد 
دلار پول اضافی به بازار مالی هم موجب 
تورم ش��ده و هم مشک��لات اقتصاد را در 

آینده پیچیده‌تر و وخیم‌تر میک‌ند.
اس��تفان روچ در دنبال��ه مقال��ه خ��ود 
گوشه‌ای از مکانیسم‌های رکود کنونی و 

علل آن را توضیح می‌دهد و می‌نویسد:

در چند دهه‌ اخیر، اقتصاد 
امریکا وابستگی هر چه بیشتر 
و حیاتی‌تری به بودجه نظامی و 

گسترش مجتمع نظامی ـ صنعتی 
پیدا کرده است

استفان روچ: »ایالات متحده اکنون 
گرفتار دومین رکود اقتصادی در 
نتیجه پاره شدن حباب مالی در 

عرض 7 سال گذشته است )رکود 
قبلی در سال 2001-2000 بود(، امّا 
میان این رکود پس از پاره‌شدن 
حباب و رکود 7 سال قبل تفاوت 

اساسی وجود دارد.«

استفان روچ
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»در ش��ش سال گذشته ]از س��ال 2001 به بعد[ مصرفک‌نندگان 
امرکیايی با درآمد ناکافی ]به دلیل سک��ون یا کاهش مزد، حقوق و 

مزایای کارگران و زحمتکشان[ برای جبران 
کمبود درآمد خود به گرفتن وام‌های ارزان 
قیمت دست زدند. اساس این وام گرفتن‌ها 
کیی بالا رفتن سرس��ام‌آور قیمت املاک 
و خانه‌ها و دیگری پايین رفتن سرسام‌آور 
نرخ بهره بانکی و آسان کردن شرایط وام 
گرفتن بود. این دو عامل موجب ایجاد دو 
حباب ش��د؛ نخس��ت حباب خانه‌سازی و 
دیگری حباب وام‌ها که اکنون هر دو حباب 
پاره شده‌اند. سیاستگذاران واشنگتن معلوم 
نیست بتوانند جلوی این سقوط اقتصادی را 
بگیرند. کاهش نرخ بهره بانکی ـ که آقای 
برنانکی چند ماهی است به‌طور بی‌پروايی 
آغاز کرده اس��ت ـ معلوم نیس��ت بتواند از 
سقوط قیمت خانه‌ها جلوگیری کند. با در 
نظر گرفتن عدم تعادل عظیم میان عرضه و 
تقاضا برای خانه‌های تازه‌ساز، لازم است 
قیمت خانه‌ها دس��ت‌كم 20درصد دیگر 
کاهش یابد. کاهش بی‌پ��روای نرخ بهره 
بانکی نتوانسته است از گسترش واگیردار 
و کش��نده س��قوط در بازار س��رمایه‌ها و 

اعتبارات نیز جلوگیری کند.«)4(
نویس��نده مقاله س��پس وض��ع کنونی 
امرک��یا را با اقتصاد اوايل دهه 1990 ژاپن 
مقایس��ه میک‌ند که در اثر تریکدن حباب 
مس��تغلات و وام‌ها به‌وجود آمد و اکنون 
پس از نزدکی به 20 سال آن کشور هنوز 
نتوانس��ته از زیر بار آن به‌طور کامل کمر 
راس��ت کند. او س��پس وجوه تشابه میان 
رکود اقتص��ادی عمیق ژاپن در آن روز و 
ش��رایط اقتصادی امروز امرکیا را کی به 

کی بر می‌شمرد.
آنچ��ه از د��ید اس��تفان روچ و دیگر 
نظریه‌پ��ردازان امرکیاي��ی ـ خواس��ته ��یا 
ناخواس��ته ـ پنهان می‌ماند این اس��ت که 
اقتصاد ژاپن اقتص��ادی 3 تریلیون دلاری، 
در مقایس��ه با اقتص��اد 13 تریلیون دلاری 
امرکیا بود و قدرت خرید ملت ژاپن کمتر 
از 2 تریلیون دلار در برابر 9 تریلیون دلار 
قدرت خرید مردم امرکیاس��ت. به سخن 

دیگ��ر بازار مصرف امرکیا نقش اصل��ی در گرداندن چرخ اقتصاد 
جهان داشته و پايین رفتن قدرت خرید مردم امرکیا، می‌تواند اقتصاد 
جهان را به ورط��ه رکود یا بحرانی عمیق 

فرو برد.
پیتر برنشتاین)Peter Bernstein(، کیی دیگر 
از کهنه سربازان وال استریت به خبرنگار 

نیویورک تایمز می‌گوید:
»وضع ب��ازار مالی طوری اس��ت که 
پيش از اين سابقه نداشته« و سپس ادامه 
می‌ده��د: »معمولاً بازار )بورس س��هام( 
زمانی رو به افول می‌رود که قیمت سهام 
بیش از اندازه و به‌ط��ور کنترل‌ناپذیری 
ب��الا رفته باش��د )در اثر ب��ورس بازی(، 
همان‌طور ��که در اواخر ده��ه‌ 1990 تا 
سال 2000 چنین شده بود. این بار چنین 
نیس��ت، بلکه دلیل تلاطم بازار این است 
که خودِ اقتصاد در مجموع دچار اختلال 
ش��ده اس��ت.»)5( به نظ��ر او »فروپاش��ی 
اعتبارات، مح��رک اصلی رکود کنونی 
اس��ت« و جاری ش��دن عادی اعتبارات 

زمان می‌برد.
دانیل آلپرت)Daniel Alpert(، مدیر شرکت 
 )West Wood(س��رمایه‌گذاری وس��ت وود
می‌گو��ید: »در س��قوط وام‌ه��ا و دیگر 
بحران‌های بازار در گذش��ته، ثروت‌هايی 
��که ضرب��ه می‌خوردند چیزهاي��ی مانند 
املاک تجاری، زمین کشاورزی و سهام 
تکنولوژی و بان‌کها بود. امروزه افزون بر 
سهام شرکت‌ها به خانه‌های مسکونی مردم 
ضربه وارد شده و پايین افتادن قیمت آنها 

ضربه‌ای مستقیم به خانواده‌هاست.«)6(
 ،)David Rosenberg(روزنب��رگ دیو��ید 
اقتص��اددان بلن��د پا��یه ش��رکت مر��یل 
لینچ)Merrill Lynch( و نویسنده کتابی جدید 
درباره وخامت اوض��اع اقتصادی امرکیا 

می‌گوید:
»اگر به آن بخ��ش از وام‌های بخش 
خصوصی که بالاتر و بیش��تر از آنچه با 
تول��ید ناخالص داخل��ی خوانايی دارند 
توجه کن��یم، این وام‌ها دس��تک‌م 6/5 
تریل��یون دلار فراتر از ظرفیت اقتصادی 
اس��ت که بتواند از عهده پرداخت آن بر 

در حال حاضر 20 میلیون خانوار 
امریکايی در منازلی زندگی می‌کنند 
که قیمت آنها از مقدار وام دریافت 
شده از بانک کمتر است. به عبارت 
دیگر صاحبان این خانه‌ها به امید 

آنکه قیمت خانه‌هايشان بدون وقفه 
رو به افزایش خواهد رفت، دست به 
وام گرفتن بر آن پایه زدند. امّا در اثر 
پاره شدن حباب این وام‌ها و پايین 

افتادن قیمت خانه‌ها اکنون وام منزل 
از قیمت منزل بالاترست، در عین 
حال که نرخ بهره وام شدیداً بالا 

رفته است. نتیجه آنکه بسیاری از 
صاحبان این خانه‌ها نه توان پرداخت 
بهره این وام‌ها را دارند و نه انگیزه‌ای 

برای پرداخت اصل و فرع آن

استفان روچ: وضع کنونی امریکا را با 
اقتصاد اوايل دهه 1990 ژاپن مقایسه 

می‌کند که در اثر ترکیدن حباب 
مستغلات و وام‌ها به‌وجود آمد و 

اکنون پس از نزدکی به 20 سال آن 
کشور هنوز نتوانسته از زیر بار آن 

به‌طور کامل کمر راست کند

آدام اسميت
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آید. این وام اضافی )نس��بت به اقتصاد واقعی( یا باید بازپرداخت 
شود یا از قلم بیفتد )بر باد رود(، مردم راهی ندارند جز آنکه جلو 

خرج کردن خود را بگیرند.«)7(
باید افزود که دیوید روزنبرگ تنها از حباب 6/5 تریلیون دلاری 
وام منازل صحبت میک‌ند، ولی خواسته یا ناخواسته حباب عظیم‌تری 
را که از چش��م بسی��اری پنهان مانده است از قلم می‌اندازد و آن هم 

 )Financial derivatives( حباب مش��تقات مال��ی
اس��ت که به‌دلیل پیچیده بودن آنها، به‌جز 
مع��دودی دلال س��طح بالا کس��ی )حتی 
رئیس بانک فدرال ب��ه اذعان خودش( از 
آنها سر در نمی‌آورد. این مشتقات عبارت 
از اوراق به��ادار، تعهدات، دادوس��تدها و 
»ابزارهای مالی« عجیب و غریبی است که 
بر س��ر پیش‌بینی انواع اتفاقات مانند بالا و 
پايین رفتن نرخ بهره بانکی، ورشکستگی 
ش��رکت‌ها، ب��الا و پاي��ین رفت��ن س��هام 
ش��رکت‌ها، ناتوانی گروه‌های اجتماعی و 
ش��رکت‌ها در بازپرداخت وام‌ها و صدها 
امکان دیگر ش��رط‌بندی میک‌نند )اقتصاد 
کازینويی(. برای پی بردن به ابعاد نجومی 
ا��ین بخش از »بازار مالی« و حباب بوجود 

آمده در اثر آن لازم است به چند عدد و رقم توجه کنیم:
ـ کل ارزش بورس س��هام نیویورک )شرکت‌های عام امرکیا(: 

21/9 تریلیون دلار
ـ کل ارزش کاغ��ذی اوراق قرض��ه مرب��وط به وام‌ه��ای منازل 

مسکونی: 7/1 تریلیون دلار
 ـکل ارزش اوراق قرضه وزارت خزانه‌داری امرکیا:  4/4 تریلیون دلار

در مقایس��ه با این ارقام )که تازه بخش عظیمی از آن کاغذی و 
نه واقعی است(، مشتقات مربوط به آنچه »Credit default swap« خوانده 
می‌شود 45/5 تریلیون دلار است!! این 45/5 تریلیون دلار شرط‌بندی 
بر سر نکول يا واخواست )default( وامِ شرکت‌ها و مردم است که خود 
مجموعه‌ای از تعهدات و دیون مالی است. چنانچه وضع بازار مالی 

بیش از این رو به بدی رود این حباب نیز ناچار است بترکد.
افزون بر آن به نظر دانیل آلپرت: »فقط در 6 سال اول این دهه وام منازل 
و کالاهای مصرفی، هر کی دو برابر شده است.« به نظر او حباب دیگری 
که بعدها خواهد تریکد، حباب وام کارت‌های اعتباری پلاستکیی است.

با توجه به اینکه مردم امرکیا بر پایه بالا رفتن قیمت خانه‌هايشان 
از ‌کیس��و، نرخ پايین بهره بانکی و آس��انی وام گرفتن از سوی 
دیگر تنها در س��ال 2005 توانستند 800 میلیارد دلار وام از بانکها 
و مؤسس��ات مالی بگیرند و به زندگ��ی مصرفی خود ادامه دهند، 
اکنون که آن منبع »درآمد« از میان رفته می‌توان حدس زد که در 
ماه‌ها و سال‌های آینده اقتصاد امرکیا ـ و به دنبال آن اقتصاد جهان 

ـ به کدام سو خواهد رفت.
* نويسنده و پژوهشگر

** اين اشاره تلخيصي از مقدمه تئوريك مقاله دكتر محيط است كه به‌طور كامل در سايت

www.meisami.com آمده است.

پي‌نوشت‌ها:
 1-Paul Sweezy, Harry Magdoff:

 Dynamics of U.S. Capitalism, MR Press,

.1972, P.9

2ـ همان.
3ـ محاس��بات دقیق چارلمرز جانس��ون در مقاله‌اش 
در Tomdispatch.com به تار��یخ 27 ژانویه 2008، کل 
بودج��ه دفاع��ی ـ امنیتی امرک��یا در س��ال 2008 را 1/1 
تریلیون دلار برآورد میک‌ند ـ همچنین به کتاب اخیر او 

باعنوان Nemesis مراجعه شود.
4ـ همان.

5ـ نیو��یورک تایمز، 26 ژانو��یه 2008، صفحه اول 
اقتصادی.

6ـ همان.

7ـ همان. ريكاردو

طرح: مهدي رضاييان
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گزارش

بگذاريد در اين كشتزار گريه كنم*
نيلوفر سياوشي

روزهاي پاياني اس��فند 1386 بود كه به واسطه تماس تلفني برادرزاده 
دكتر حس��ين فاطمي با نشر صمديه براي دريافت كتاب »با چشمي گريان 
تقديم به عش��ق« باخبر شديم خانم پر‌يوش س��طوتي، همسر دكتر حسين 
فاطم��ي، وزير ش��جاع و وطن‌پرس��ت دولت دكتر محمد مص��دق، براي 
مدت كوتاهي از خارج از كش��ور آمده و در ايران به سر مي‌برد. مهندس 
لطف‌الله ميثمي قراري براي ملاقات با او گذاش��ت و ش��وق ما براي ديدن 
خانم س��طوتي به حدي بود كه با مهندس ميثمي همراه شديم. ساعت 7/5  
شب 27 اسفند 1386 در هتل لاله تهران اين ديدار حاصل شد و ما با بانوي 
محترم و مهرباني روبه‌رو ش��ديم. پيش از آمدن ما در ميز ديگري از هتل، 
پذي��راي مهمانان ديگري بود و جالب اين كه با س��رزندگي هر دو ميز را 
در كنترل و مديريت داش��ت. پس از اين‌كه روبه‌روي ما نشس��ت، بعد از 
تعارف‌هاي معمول، در مورد نشريه چشم‌انداز ايران پرسش‌هايي كرد كه 
مهندس ميثمي هم پس از توضيحاتي، از او خواست تا شماره‌هايي از نشريه 
را كه تصوير دكتر فاطمي را بر جلد و مقاله‌هايي را در خود دارد )و با خود 

همراه داشتيم( به خانم سطوتي نشان دهيم.
تازه وقتي تصاوير روي جلد نش��ريه‌ها را ديد، توانس��تم از نگاهش به 
احساس��ات و غم دروني‌اش پي ببرم. حسرتي در نگاهش بود كه نشان از 
تاريخ پررنج سرزمينمان داشت. مهندس ميثمي از او خواست كه خاطره‌اي 
از دوران زندگ��ي‌اش با دكتر فاطم��ي بگويد؛ نگاهش را از روي چهره ما 
برداش��ت و به زمين خيره شد. گويي نمي‌دانست از كجا بايد شروع كند. 
روش��ن بود كه گذر زمان، يادآوري حوادث را برايش دشوار كرده است. 
براي اين‌كه كمكي كرده باشم و بخواهم مقطعي خاص را به يادش بياورم، 
از او خواستم كه از شب 25 مرداد 1332 بگويد؛ خوانده بودم كه آن شب 
وقتي كودتاچيان براي دس��تگيري دكتر به منزل��ش آمدند، مزاحمتي نيز 
براي همسر و فرزندش و همچنين خدمتكار خانه ايجاد كرده بودند. خانم 
سطوتي ابتدا سكوت كرد، فكر كردم مي‌خواهد بخشي از خاطرات آن شب 
را در ذهنش مرور كند و جزئيات را به ياد بياورد. گفت كه ما در منزل ساعد 
مراغه‌اي مستأجر بوديم، آن روز پرستار بچه براي نگهداري از فرزندم به منزلمان 
نيامد، گويا روي او كار كرده بودند و اطلاع داشت كه شب قرار است به منزل 
ما حمله شود و دكتر را دستگير كنند. ساعد مراغه‌اي، صاحبخانه‌مان، با وجود 
دارايي و مكنت مالي پس از  كودتاي 28 مرداد 1332 به خانه ‌آمد و لامپ‌ها و 

چراغ‌هاي خانه را نيز باز كرد و با خود برد. 
از دكتر فاطمي گفت كه آن شب وقتي به خانه آمده بود، به خاطر حجم 
زياد كار، همزمان، هم به روزنامه‌ها نظري انداخته بود و هم در دستش��ويي 
مشغول اصلاح صورت شده بود. خانم سطوتي مي‌گفت  اين كار هميشگي 

تصوير خانم پر‌يوش سطوتي در هتل لاله، در حالي كه شماره 40 نشريه 
چشم‌انداز ايران را در دست دارد
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دكتر بود و پس از آمدن به خانه، ابتدا به سراغ روزنامه‌ها مي‌رفت و مطالب آن را مرور مي‌كرد. 
او مي‌گفت به دكتر گفتم همواره در مقابل خانه يك نفر شخصي مي‌ايستاد، اما امشب يك 
نظامي جلوي درِ خانه ايستاده است و دكتر در جواب گفت هر آن ممكن است براي من اتفاقي 
بيفتد و تو بايد آماده هر حادثه‌اي باشي. از آمدن ناگهاني نظامي‌ها گفت و خدا را شكر مي‌كرد 
كه هنگام خواب لباس پوشيده و مناسبي به تن داشت، زيرا  ناگهان متوجه حضور آنها با سرنيزه 
در اتاق خواب خود ش��ده بود و نظاميان همه اتاق را با سرنيزه‌هاي خود به محاصره در آورده 
بودند. البته با خنده اشاره مي‌كرد كه آنها گفته بودند شما در امان هستيد و ما با ناموس كاري 
نداريم و تنها دكتر را با خود برده بودند. از خدمتكار خانه مي‌گفت كه وقتي دل نگراني‌اش را 
براي فرزند كوچك خود ديد، او را خاطر جمع كرده بود كه مراقب  فرزندش و اوضاع است. 
از او پرسيدم آيا پس از آن شب و دستگيري دكتر، پيش يا پس از ميتينگ بهارستان توانست 
دكتر فاطمي را ببيند، گفت نه، نتوانستم، اما پس از لحظه‌اي گفت، چرا گويا يك‌بار ايشان را 
ديدم. پس از اين‌كه ايشان را بردند، پاسي از شب نگذشته بود كه او را به خانه آوردند و جاي 
زخم او )به گفته برادرزاده دكتر فاطمي اين زخم ناشي از گلوله عبدخدايي بر سر مزار محمد 
مس��عود بود و در آن زمان در بيمارستان براي آزار او روي زخم اسيد ريخته بودند و به جاي 
بهبود گوشت را خورده بود تا جايي كه استخوان پيدا بود و عصا را نيز به همين علت همواره 

به دست مي‌گرفت( به شدت درد مي‌كرد و او را رنج مي‌داد. 
بغض گلويش را گرفت، اشك در چشمانش حلقه زد و نتوانست ادامه دهد. مجموعه‌اي از 
تصاوير دكتر فاطمي را خواست و گفت كه پس از كودتا بيشتر تصاوير دكتر را از دست داده 
و تا قول همكارم )معصومه قشقايي( مبني بر اين‌كهCD تصاوير موجود در نشريه را فرداي آن 

روز برايش مي‌فرستد نشنيد، آرام نگرفت. 
از تنها فرزند دكتر فاطمي، س��يروس فاطمي گفت كه از پنج س��الگي به انگلستان رفته و 
اكنون در آنجا به ش��غل وكالت مي‌پردازد و داراي دو فرزند به نام‌‌هاي حسين و ناتالي است. 
پرس��ش‌هاي زيادي داشتم تا از او بپرسم، اما نشد. وقت اندكش، مهمانانش ـ كه در انتظار او 
بودند ـ گذر ايام و فراموش��ي برخي خاطرات، تنها بهانه‌اي بود كه از پرسيدن آنها صرف‌نظر 
كنم؛ دليل اصلي، غم و حسرتي بود كه هر بار با بردن نام دكتر فاطمي در چهره او مي‌ديدم. با 
هر پرسش درباره آن سال‌ها، شادي در چهره اش كمرنگ مي‌شد، سكوت طولاني‌اي مي‌كرد 

و اشك در چشمانش حلقه مي‌زد.
و من با خود مي‌انديش��يدم كه گذر روزها و س��ال‌ها، اگرچه ممكن اس��ت نقش وقايع و 
خاطرات را كمرنگ و محو كند، اما عش��ق، علاقه و احساس��ات انسان‌ها هيچ‌گاه كمرنگ 

نمي‌شود و از ياد نمي‌رود.
بزرگوارانه تا در خروج هتل لاله همراهي‌مان كرد و من وقتي از در خارج شدم و به آسمان 
شب تهران نگاه كردم، آخرين جمله‌اش را كه با خنده‌اي تلخ هنگام بدرقه به ما گفت در ذهنم 

مرور كردم كه؛ حق، حقيقت و راستي در همه‌جاي گيتي در تنگنا و فشار است.
با ما شبي نبود، كه در خون سفر نكرد

اين خانه، بي‌هراس، شبي را سحر نكرد
***          	

مثل هميشه، فاجعه ناگاه در رسيد
آوار هيچ‌وقت كسي را خبر نكرد

***         	
شد طشت، پر زخون سياووش‌ها ولي،

يك تن به پايمردي اينان خطر نكرد

* عنوان نوشته برگرفته از شعري از فدريكو گارسيا لوركاست.

** ابياتي از غزل حسين منزوي.
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چشم‌انداز ادبيات متعهد

اس�پينوزا:‌ آنچه مس��لم و قابل اعتماد مي‌نمايد، ثروت و جاه و 
لذت‌هاي جس��ماني اس��ت، ولي اين كه بتوانيم نيكي برين را در 
آنها بيابيم مس��لم نمي‌نمايد؛ زيرا لذت‌هاي جس��ماني سرگرداني 
و سس��تي روح را به‌دنبال مي‌آورد، ثروت هميشه خواهان فزوني 
اس��ت و جاه‌طلبي مجبورم��ان مي‌كند كه از مي��ل و نظر مردمان 
پيروي كني��م و از آنچه آنان دوري مي‌جوين��د دوري بجوييم و 
به آنچه ميل مي‌كنند ميل كنيم. من اگر به راس��تي درصدد برآيم 
آن چي��ز تازه، يعني نيك راس��تين را به چن��گ آورم، ناچارم از 
همه آن چيزهاي ديگر چش��م بپوش��م، زيرا آنه��ا چنان بر آدمي 
چيره مي‌شوند كه روحي كه تحت‌تأثيرشان قرار مي‌گيرد، ديگر 

نمي‌تواند در انديشه نيكي ديگري برآيد.
)از كتاب اسپينوزا، نوشته كارل ياسپرس، ترجمه دكتر محمدحسن 
لطفي، انتشارات طرح نو، 1378(

***
امشب نمي‌دانم چه بايد كرد

اسماعيل خويي
)از مجموعه زين سايه سار پُر برگ، 
انتشارات نگاه، 1384(

امشب نمي‌دانم چه بايد كرد.
امشب كسي در خانه من نيست.

گيرم، برون از من،
تاكِ شب از انگورِ صدها كهكشان پر بار،

گيرم خم مهتاب هم سرشار،
من با كه نوشم درد شادي يا غم خود را،

وقتي كه مستي چون تو هم‌پيمانه من نيست؟
ديروزها، وقتي كه شب مي‌شد،

من، تازه
با صد بامداد تازه در جانم، 	

آغاز مي‌گشتم؛
روز سياه نابسامان را

چون خواب تاريك پريشاني نورديده،
سوي نوازش، سوي آرامش،

سوي نگاه و خنده تو باز مي‌گشتم.

اما
امشب شب بي‌روزني در من

تنها، تهي، تاريك، گسترده‌ست.
امشب نمي‌دانم چه بايد كرد.

وين تيرة دلسرد
با من نمي‌داني چها كرده‌ست،

با من نمي‌داني چها كرده‌ست...
8  شهريور 1345 

***
به‌ناچار 

اوكتاويو پاز 
)از مجموعه سمندر، 
ترجمه فؤاد نظيري، نشر روايت، 1373(

مي‌راند و مي‌ماند درون پيشاني من
كند مي‌شود و فرو مي‌افتد درون خون من

زمان مي‌گذرد بي آن‌كه بگذرد
و خود را در اندرون من حك مي‌كند و ناپديد مي‌گردد

گرسنگي تو را نانم من
غياب تو را قلبم من

زمان مي‌گذرد بي‌آن‌كه بگذرد
و اينك عريان مي‌كند آنچه مي‌‌نويسم من

عشق كه مي‌گذرد
و غم كه جاودانه مي‌ماند

ستيزه در من               قرار در من
زمان مي‌گذرد بي آن‌كه بگذرد

كالبدي از سيماب و خاكستر
سينه‌ام را مي‌كند و لمس‌ام نمي‌كند

سنگ ابدي كه وزن ندارد
زمان مي‌گذرد بي‌آن‌كه بگذرد

و زخمي‌ست كه به چرك اندر نشسته است
زمان بي‌كران 		 روز كوتاه است 

همراه با غمش زمان بدون من من	
زمان مي‌گذرد بي آن‌كه بگذرد
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مي‌گريزد درون من و
درون من به زنجير است

***
گريه شب

دكتر محمود اعرابي ـ تهران
ديشب از قصه تو

با شب تاريك
سخن‌هايي رفت

شب پر از غصه و درد
سر فرو برد به دامان باغ

ديدم از گريه شب           صبحگهان
دامن باغ و چمن‌ها تر بود

***
محمدعلي درخشان ـ تهران

از لشكر جور نام و ننگي مانده ست
از شاه و وزير تخته سنگي مانده است

از آن همه راهيان اعصار و قرون
خاكستري و طنين زنگي مانده ست

***
ديدن و شنيدن 

  )ازمجموعه سايه سياه سقوط، 
به اهتمام كامران شرفشاهي(

وقتي بغض‌آلود
از جنگ

حرف مي‌زنم
مي‌خندي

تو
جنگ را شنيده‌اي

ما ديده‌ايم 
***

نيمه ديگر من
سيداحمد ميرتوانا ـ مشهد

مردمان
نيمه ديگر من گم شده است

نيمه ديگر من
در پس غفلت اين ثانيه‌ها گم شده است

نيمه ديگر من
در ميان اين همه قافيه‌هاي شعر من

گم شده است
نيمه ديگر من

پشت  ديوار دلم گم شده است

نيمه ديگر من
در وراي يك نگاه مضطرب گم شده است

نيمه ديگر من
پشت سرد يك خداحافظ سنگين شكسته در سكوت گم شده است

مردمان
نيمه ديگر من

پشت حرف دل يك قاصدكيست
نيمه ديگر من

پشت آه سوزناك آن كسي گم شده است
كه مي‌سوزاند و

به ياد من دلش مي‌لرزد
نيمه ديگر من در ميان دل اوست

مردمان 
نيمه ديگر من گم شده است
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در شماره گذشته، سروده‌اي از شاعر گرانمايه، 
جلال قيامي ميرحس��يني به دس��تمان رسيد كه به 
دليل زمان محدود تا انتش��ار نش��ريه و فش��ردگي 
كاره��ا تنها به درج آن اكتفا ش��د و نتوانس��تيم از 
لطف ايش��ان، قدردان��ي كنيم. از اين‌رو شايس��ته 
است در اين شماره، هم اين وظيفه مهم را به‌جاي 
آوريم و اميدوار باش��يم كه ايش��ان باز هم نشريه 
چش��م‌انداز ايران را از س��روده‌هاي خود بهره‌مند 
س��ازند و هم به معرفي مجموعه‌اي از سروده‌هاي 
ايش��ان باعن��وان »من آين��ه‌ام، تو آفتاب��ي« كه در 
برگيرنده دو دفتر شعر: انجيل رنج و يادگار خون 
مسيح اس��ت بپردازيم. به حق بايد گفت زيبايي و 
لطافت س��روده‌هاي اين مجموعه به حدي اس��ت 
كه هر از چندي ناگزيرم��ان مي‌كند يكي از آنها 
را براي صفحه چش��م‌انداز ادبيات متعهد انتخاب 
نمايي��م. غم، ش��كوِه و اندوه در اين س��روده‌ها با 
چن��ان ظرافت ش��اعرانه‌اي رخ نم��وده كه بدون 
اغراق بايد گفت به‌جاي اندوهگين ساختن انسان، 
وجد و ش��وري دروني را براي خواننده اشعار در 

پي دارد.
همان‌گونه كه نويس��نده مقدمه كتاب اش��اره 
مي‌كند »جال�ل قيامي، ش��اعري اس��ت از خاور 
جهان ايراني كه با س��نت‌هاي خاوري شعر فارسي 
مي‌زيد.« پس بي‌دليل نيست كه خواندن اشعار وي 
ما را به ياد موس��يقي زيباي آن خطه و يا موسيقي 
سنتي ايراني مي‌اندازد كه از ظاهر محزون آن بايد 
به باطن ش��ورانگيز و وجدآفرينش دس��ت يافت، 
وجد و شوري كه نه آني است و نه زودگذر، بلكه 
با طمأنينه مي‌آيد و به س��ختي رفتني است. همان 
ويژگ��ي كه در بيش��تر جنبه‌هاي فرهنگ ش��رق، 

ازجمله هنر، ادبيات و عرفان نمايان است.
اي��ن معرفي مختص��ر و در ح��د بضاعت، تنها 
بهان��ه‌اي بود ت��ا خوانندگان نش��ريه چش��م‌انداز 
اي��ران هم اندكي با مجموعه ش��عر »من آينه‌ام، تو 
آفتابي« آشنا ش��وند. اين كتاب را انتشارات خانه 
آبي )مشهد( براي نخستين‌بار در بهار 1382 منتشر 

ساخته است.
نيلوفر سياوشي

£

تك درخت
 جلال قيامي ميرحسيني 

غمگين‌ترين آيينه اين روزگارم
پاييزي‌ام، بيگانه با رنگ بهارم

در جان من، زخم عميقي ريشه دارد
زخمي كه آن را مثل باران دوست دارم

خشكيده‌ام در انتظار قطره‌اي آب
من تك‌درختي تشنه و بي‌برگ و بارم

دور از وجود نازنينت اي گل مهر
پيوسته بيدارم، هميشه بي‌قرارم

با من بگو اي در نگاهت راز خورشيد
از خاطراتي كه ز ديروز تو دارم

اي رود، جاري كن صداي روشنت را
دل را به آواز قشنگت مي‌سپارم

خوانندگان محترم نشريه

با ارسال نظرات 
و پيشنهادات خود 

ما را در هرچه 
پربارتر كردن نشريه

ياري كنيد

meisami40 @ yahoo.com
http://www.meisami.com
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گفت‌وگو 30 خرداد 60؛ خودشيفتگي و جزميت تشكيلاتي 
گفت‌وگو با حجت‌‌الاسلام محمود صلواتي

 با تشكر از فرصتي كه 
در اختيار نشريه چشم‌انداز ايران 
ق�رار داديد. ممكن اس�ت پيش 
از آغ�از گفت‌وگ�و س�رپل‌هاي 
سياس�ي و مهم زندگ�ي خود را 

مطرح كنيد. 
الرحي��م  الرحم��ن  بس��م‌الله 
ـ ب��ا تش��كر از ش��ما و نش��ريه 
پرب��ار چش��م‌انداز اي��ران. م��ن 
شهرس��تان   در   1332 س��ال  در 
خميني‌ش��هر )س��ده اصفه��ان( 

به دني��ا آمدم. تحصيال�ت ابتدايي را در همان‌ج��ا گذراندم و با 
الهام از رفتار عمويم حاج ش��يخ حيدرعل��ي صلواتي )پدر دكتر 
فضل‌الله صلواتي(، داوطلبانه درس طلبگي را در مدرس��ه مشكوه 
خميني‌شهر آغاز كردم. آيت‌الله مشكوه، روحاني بسيار وارسته‌اي 
بودند كه همواره در زندگي الگوي من بودند و اثر معنوي خوبي 
روي طلبه‌ها داش��تند. دوره مقدمات و بخشي از سطح را در آنجا 
خواندم. سپس در س��ال 1346 به مدرسه فيضيه قم آمدم و ادامه آن 
را خدمت آيات‌عظام مشكيني، صانعي و  فاضل لنكراني خواندم. در 
همان زمان با مس��ائل انقلاب آشنا شدم. شهيد محمد منتظري ـ خدا 
ايش��ان را رحمت كند ـ ب��ا طلبه‌ها ارتباط داش��تند و به آنها براي 
مطالعه، كت��اب مي‌دادند. خارج از برنامه حوزه، برنامه‌هايي براي 

طلبه‌ها داش��تند و ما هم به درس اقتصاد 
ايشان مي‌رفتيم. ازسويي نوارهاي مرحوم 
ام��ام را گوش مي‌كردي��م و به‌تدريج با 
مسائل انقلاب آشنا شديم. در آن دوران 
در حوزه، تش��كيلاتي به صورت مخفي 
برنامه‌ريزي ش��ده بود كه مرحوم محمد 
منتظري و دوستانشان در رأس آن بودند 
و ش��امل تيم‌هاي چهار يا پنج‌نفره براي 
تحليل مس��ائل انقلاب مي‌شد. در يكي 
از اين تيم‌ها، من، آقايان احمد س��الك، 
مرتضوي  حسن  كرباسچي،  غلامحسين 

و س��يد جعف��ر موس��وي )ك��ه 
انقلاب مدتي اس��تاندار  از  پس 
اصفهان بود( بوديم. ما هر هفته 
با هم جلسه داشتيم، هم اخبار را 
مي‌گفتيم و هم مسائل سياسي ـ 
اجتماع��ي را تحليل مي‌كرديم، 
برنامه‌هاي خودس��ازي هم براي 
خ��ود داش��تيم تا خ��ود را براي 
برخورد با مسائل آماده كنيم. در 
تظاهرات و برنامه‌هاي 15 خرداد 
شركت مي‌‌كرديم. از گروه‌هاي 
مختلف ازجمله س��ازمان مجاهدين خلق كه از سال 1347 به بعد 
اعلاميه‌هايي مي‌دادند به دس��ت ما مي‌رس��يد و سعي داشتيم آنها 
را تكثي��ر و توزي��ع كنيم؛ تا س��ال 1351، در آن س��ال تظاهرات 
گس��ترده‌اي در حوزه به مناسبت گراميداشت 15 خرداد رخ داد. 
مركز اين برنامه هم مدرس��ه فيضيه ب��ود. پليس و گروه‌هاي ويژه 
ارتش در 17 خرداد س��ال 1351 به مدرسه فيضيه هجوم آوردند، 
همه‌جا را گشتند و نوشته‌هاي زيادي را با خود بردند. حدود 300 
يا 400 نفر را دس��تگير كردند و ما را هم به ش��هرباني بردند. آنجا 
افرادي را كه سنشان به سربازي مي‌خورد جدا  كرده و به سربازي 
اعزام كردند. ما 34 نفر بوديم كه به پادگان كازرون فارس رفتيم. 
در آن س��ال، دانشگاه شيراز هم شلوغ ش��ده بود و تعدادي را از 
آنج��ا آورده بودن��د تا به‌عنوان س��رباز 
صفر خدمت كنند؛ ازجمله آقاي احمد 
توكلي با من در يك گروهان بود. ما از 
آنجا خيلي با هم دوس��ت شديم. ايشان 
ديس��ك كمر داشت و من زير بغل او را 
مي‌گرفتم و اين در عين حال بهانه‌اي بود 
ك��ه بتوانيم با هم صحبت كنيم. در آنجا 
اعلام شده بود كه سربازهاي عادي حق 
تم��اس با ما را ندارند و اين س��ربازها را 
براي تماس با م��ا حريص‌‌تر مي‌كرد. ما 
ب��ا مقاومت‌هاي زي��اد و برخلاف ديگر 

ما طلبه‌ها احساس ميك‌‌رديم كه 
اعضاي مجاهدين كه طلبه هم 
نيستند زندگي خود را بر سر 

مبارزه گذاشته‌اند و حركت آنها 
به نوعي براي ما الهام‌بخش بود، 
پس مي‌گفتيم ما كه سرباز امام 
زمان هستيم دستك‌م بايد در 

اين زمينه فداكارتر و پيشگام‌تر 
باشيم
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س��ربازها ريش��مان را با ماش��ين اصلاح 
مي‌كرديم و روي اتيكتمان نوشته بوديم 
دانشجوي علوم ديني. ما را در سربازخانه‌ 
به‌گونه‌اي تقسيم كرده بودند كه دو نفر 
را يك‌جا نگذاشته بودند و هر يك از ما 
طلبه‌ها در يك گروهان و دس��ته بوديم، 
ول��ي هر گروهان يك يا دو طلبه با يك 
يا دو دانش��جو داشت. به هر حال دوران 
بس��يار ارزشمندي براي ما بود. چهار ماه 
آموزش��ي ما در كازرون تمام ش��د و ما 
را ب��ه همراه ش��ش‌نفر ديگ��ر از طلبه‌ها 
به سيس��تان و بلوچس��تان منتقل كردند. 
ه��ر كدام را ب��ه منطق��ه‌اي بردند، يكي 
زاهدان، ديگري خ��اش و يا چابهار و... 
من هم به زابل رفتم و بقيه سربازي را در 
زابل گذراندم. مقدمات دس��تگيري من 
هم از زابل فراهم ش��د. در آنجا عكس 

و مش��خصات افراد فراري را به پاسگاه‌هاي مرزي مي‌دادند تا از 
مرز خارج نش��ود. توسط دوستان خود در آن بخش ـ كه از ديپلم  
وظيفه‌ه��اي آنجا بودن��د ـ آمار اينها را مي‌گرفتيم كه چه كس��ي 
تحت تعقيب اس��ت و وقتي آن را مي‌فهميديم، تلاش مي‌كرديم 
كه به گونه‌اي آنها را از مرز خارج كنيم. ش��هيد اندرزگو سه بار 
از طريق زابل از مرز خارج شد و به وطن بازگشت. اين كار بيشتر 
توسط مرحوم سيدمحمد تقي حسيني ـ كه پس از انقلاب نماينده 
زابل در مجلس بود و در جريان هفت تير به شهادت رسيد ـ انجام 
شد. منزل ايشان پاتوق ما شده بود. ايشان مدرسه علميه‌اي داشتند 
ك��ه يكي از حجره‌هاي آن را من گرفته بودم و اوقات بيكاري را 
به آنجا مي‌رفتم. ما براي فراري‌دادن افراد تحت تعقيب س��اواك 
كانالي از طريق زابل و كانالي ديگر هم از طريق زاهدان داشتيم. 
افراد را از زاهدان به پاكس��تان و از زابل به افغانستان مي‌فرستاديم 
و از آن طريق به فلس��طين و جاهاي ديگ��ر مي‌رفتند. آقاي اكبر 
خليل��ي، از دوس��تان آقاي س��الك بود كه هماهنگ��ي كرديم تا 
از طري��ق زاه��دان از مرز خارج ش��د. آقاي علي جنت��ي، فرزند 

آيت‌الله‌جنتي هم از همين كانال زاهدان به پاكستان رفت.
كار ديگر ما، تهيه سال�ح بود كه از آنجا تهيه مي‌كرديم و به 
افرادي كه نياز داش��تند مي‌داديم. البته زمان��ي كه ما در كازرون 
بوديم، مرحوم امام، پيام��ي قريب به اين مضمون دادند: »عزيزان 
مرا كه به س��ربازي برده‌اند س��عي كنند فنون نظامي را ياد بگيرند 
و مانند موس��ي ك��ه در دامان فرعون پرورده ش��د، لوله تفنگ را 
به س��ينه خودش��ان بازگردانند.« ما از اين پيام چنين نتيجه گرفتيم 
كه وظيفه ماس��ت در س��ربازي بمانيم و فن��ون نظامي را بياموزيم 

و براي مقابله نظامي ب��ا رژيم، آمادگي 
پيدا كنيم. از اين‌رو ما، هم در س��ربازي 
مانديم و هم س��عي در تهيه سلاح براي 
افراد مختلف كرديم. پس از بازگش��ت 
 1354 ارديبهش��ت   11 در  س��ربازي  از 
در خيابان ارم  قم دس��تگير ش��دم. اتهام 
م��ن در ارتباط با جريان سال�ح بود، اما 
موض��وع فراري‌دادن‌ها ل��و نرفته بود. با 
دس��تگيري‌هاي ديگران س��ه سال�ح از 
م��ن لو رفته ب��ود و فك��ر مي‌كردند من 
مسلح هس��تم. با برنامه‌ريزي آمده بودند 
و اط��راف خيابان س��نگر گرفتند. مرا به 
س��اواك قم بردند و از آنج��ا به زندان 
اوين در ته��ران آوردند. در زندان اوين 
هفت ماه زي��ر بازجوي��ي و در انفرادي 
بودم. عمده پرس��ش‌هاي آنها از من در 
مورد سال�ح ب��ود. من تنها در حد س��ه 
سال�ح لو رفته گفتم و اين‌كه براي خريد و فروش بوده و قيمت 
آنه��ا 300 تومان بوده كه 500 توم��ان مي‌فروختم. پس از آن به 
زندان عمومي و به دادگاه رفتم و به‌عنوان حمل و اختفاي سال�ح 
و عضويت در دس��ته اشرار مس��لح به حبس ابد به‌علاوه 30 سال 

زندان محكوم شدم. 
 شما را به مجاهدين پيوند ندادند؟

خير، آن دوران ارتباطي با مجاهدين نداشتيم. انگيزه ما مبارزه 
مس��لحانه به آن معنا نب��ود، بلكه نوعي آمادگي ب��ود تا در موقع 
لازم اس��تفاده كنيم. در دادگاه دوم هم حك��م دادگاه اول تأييد 
ش��د. مدتي در بند قرنطينه بودم و بعد به بند هفت و هشت زندان 
مرك��زي قصر رفتم. تازه در آن دوران پدر  و مادر و خانواده من 
كه تا آن زمان فكر مي‌كردند، مفقود ش��ده‌ام متوجه شدند كه در 
زندان هستم و به ديدار من آمدند. پس از مدتي به بند 2 و 3 قصر 
و س��پس به دليل حكم س��نگين به بند 4 و 5 قصر منتقل ش��دم. تا 
زمان پيروزي انقلاب در آنجا بودم و در 24 دي ماه سال 1357 از 
زندان آزاد ش��دم.  مردم در خميني‌شهر از من استقبال گسترده‌اي 
كردند. سپس به قم آمدم. شهيد محمد منتظري در مدرسه فيضيه 
قم مرا ديد و به اتفاق يكديگر به تهران آمديم. تا پيش از شهادت 
ايش��ان همه‌جا با هم بودي��م و در كميته اس��تقبال از مرحوم امام 
فعال ش��ديم. از دفتر امام مأموريتي ب��راي تحقيق در مورد انفجار 
سينما ركس آبادان به من دادند. در آبادان به پرونده‌ها رسيدگي 
كرديم. از آنجا كه قرار بود تش��كيلاتي براي پاسداري از انقلاب 
تش��كيل شود، با ش��هيد محمد يك ش��ب به منزل آقاي هاشمي 
رفسنجاني رفتيم. شهيد محمد با آقاي هاشمي رفسنجاني صحبت 

روي كف پاهاي زخمي، شلاق 
مي‌زدند. مي‌خواستند به هر 
صورت مرا به سازمان وصل 
كنند؛ من به واقع ارتباطي 

نداشتم و مي‌گفتم من تنها يك 
طلبه هستم و با كسي ارتباطي 

ندارم

احساس كردم به‌عنوان طلبه 
يا روحاني اگرچه خيلي از نظر 
اما  نداشتم،  اندوخته‌اي  علمي 

در همان حدي كه آموخته 
بودم، بايد به شكلي به اين 
جوانان ـ كه در زندان هستند

 ـ منتقل كنم
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ك��رد كه نيروه��اي انقلاب پراكن��ده هس��تند و خطراتي انقلاب 
را تهدي��د مي‌كند، ب��راي حفظ انقلاب و مقابله ب��ا خطرات بايد 
تش��كيلاتي ايجاد كرد. آقاي هاش��مي به شهيد محمد گفتند شما 
كاره��اي اجرايي آن را پيگيري كنيد، ما هم در ش��وراي انقلاب 
كارهاي قانوني آن را پيگيري مي‌كنيم. شما هم با مرحوم مطهري 
تماس��ي داشته باش��يد تا ايش��ان هم از ما حمايت كند. فرداي آن 
روز ما در منزل دكتر واعظي ـ كه اس��تاندار اصفهان شد ـ بوديم. 
نخس��تين‌باري كه من آقاي مطهري را از نزديك ديدم آنجا بود؛ 
داس��تان تشكيل سپاه را با ايشان مطرح كرديم. در آن زمان دكتر 
يزدي پيشنهاد تشكيل »گارد ملي« را داشت، ولي مرحوم محمد با 
اين تز موافق نبود و معتقد بود كه همان تشكيلات مرجعيت شيعه 
بايد در قالبي س��اماندهي شود تا اگر احياناً انحرافي هم  در دولت 
ايجاد ش��د، بتواند آن را حفظ كند و ش��اكله اين تش��كيلات هم 
محدود به ايران نباش��د، بلكه هركس در هر گوش��ه‌اي از دنيا كه 
مقلد امام است عضو آن باشد تا بتوانيم از نهضت‌هاي آزاديبخش 
ديگر نيز حمايت كنيم. ما هم در خيابان شهرآرا )محل سابق گارد 
دانشگاه(، سپاه پاس��داران انقلاب اسلامي را تشكيل داديم. آنجا 
كميته‌اي بود كه توس��ط حاج‌آقا مرواريد اداره مي‌شد. كادرهاي 
اوليه سپاه را آنجا آموزش داديم و پيش‌نويس و طرح درس‌هايي 
براي آموزش س��پاه در آنجا تدوين ش��د. در شوراي انقلاب هم 
به لحاظ قانوني تش��كيل س��پاه تصويب شد. تأكيد داشتند كه من 
هم در شوراي فرماندهي س��پاه به‌عنوان مسئول روابط عمومي يا 
مس��ئول آموزش باش��م، اما از آنجا  كه دغدغه حوزه و كارهاي 
طلبگي داش��تم، گفت��م نمي‌خواهم وارد كارهاي اجرايي ش��وم 
درنتيجه شهيد كلاهدوز را به‌جاي من گذاشتند. آقايان كلاهدوز 
و نامجو كه بعدها به دانشكده افسري منتقل شدند، در همان‌جا به 
افراد آموزش نظامي مي‌دادند و نيروهاي بس��يار خوبي را تربيت 
كردند. مدتي هم در س��عدآباد تهران )پ��ادگان امام علي( بودم. 
در آنجا يك‌س��ري دوره‌هاي آموزشي را برنامه‌ريزي مي‌كردم، 

س��پس ب��ه ق��م منتق��ل ش��دم و مركز 
تحقيقات عقيدتي ـ سياس��ي سپاه را در 
قم تشكيل دادم. شهيد كلاهدوز حكمي 
براي من نوش��ت تا اين مركز تحقيقات 
در قم، زيرمجموعه بخش آموزش سپاه 
باش��د، منتها براي كل س��پاه جزوه‌هايي 
را تهيه مي‌كرديم. آقاي س��عيديان‌فر در 
آن دوران فرمانده س��پاه قم بودند، ولي 
اين مركز تحقيقات، مس��تقل از سپاه قم 
بود و در حقيقت ش��عبه‌اي از س��پاه كل 
در تهران به‌ش��مار مي‌رف��ت، اما مقرّ آن 
به‌خاطر دسترس��ي به ح��وزه در قم بود. 

پس از من، آقاي محمدي عراقي مسئول اين واحد شد.
 تاكنون چندنفر ادعاي تشكيل سپاه را كرده‌اند.

بل��ه، در هم��ان دوران مجموعه‌هايي در همين راس��تا فعاليت 
مي‌كردند، اما در بين آنهاي��ي كه من از نزديك در تماس بودم، 
ش��هيد محمد، ش��اخص‌ترين بود. او، آقايان رفيق‌دوست، جواد 
منصوري، ابوشريف، دوزدوزاني، محسن رضايي و... را ـ كه در 
جمش��يديه و جاهاي ديگر فعاليت مي‌كردند ـ به س��پاه آورد و از 

مجموع اين افراد، شوراي فرماندهي تشكيل شد.
م��ن همزمان فرمانده س��پاه پاس��داران خميني‌ش��هر هم بودم 
و فرماندهي من تا زمان تصرف فاو ادامه داش��ت. ازس��ويي كار 
جديدي به همت آيت‌الله منتظري و آيت‌الله مش��كيني شروع شد 
و آن تشكيل مدارس جديد با برنامه در حوزه علميه بود. همزمان 
با كار سپاه، س��ازماندهي مناسبي بايد در مورد روحانيت مي‌‌شد، 
پيش از آن هركس از هر كجا رانده مي‌ش��د به حوزه مي‌آمد. ما 
در حقيقت س��ه اصل را در نظر گرفتيم؛ نخس��ت گزينش خوب 
طلاب، دوم، پرورش خوب و سوم به كارگيري خوب. تحليل ما 
اين بود كه اگر اين سه اصل را به‌كار بگيريم، حوزه از اين حالت 
بيرون مي‌آيد، چرا كه انقلاب ش��ده و چش��م مردم به روحانيت 
اس��ت و روحانيت هم مي‌خواهند به‌عنوان »پيش��تاز« باشند و اگر 
روحانيون از لحاظ جوهري بالاتر نباشند، نمي‌توانند نقش مؤثري 
در حفظ و پيش��برد انقلاب داش��ته باش��ند، از اين‌رو به اين نتيجه 
رسيديم كه كار اصلي بايد روي روحانيت باشد، چون اگر اينجا 
اصلاح مي‌ش��د، خيلي جاهاي ديگر هم مي‌توانست اصلاح شود. 
در گزينش خوب س��عي كرديم جوان‌هاي مستعدي را كه واقعاً‌ 
مي‌خواس��تند س��رباز واقعي امام زمان باش��ند گزينش كنيم و نه 
كساني را كه براي فرار از سربازي و از سر بيكاري به حوزه آمده 
بودند. نخس��تين مدرسه، مدرسه رس��ول اكرم بود كه 150 نفر را 
گزينش كرديم و بعد توسعه يافت. مدرسه امام باقر، بعثت و امام 

صادق هم ايجاد شد و درنهايت مدرسه دارالشفا شكل گرفت. 
 ش�كل‌گيري اي�ن م�دارس 
به‌دنب�ال اين هدف نبود كه تفكر اسالم 
سياس�ي ـ اجتماع�ي برگرفت�ه از انقلاب 
به رهبري امام جايگزين اسالم فردي و 

فرعي شود؟ 
اگرچه بحث م��دارس، گفت‌وگوي 
مس��تقلي مي‌خواه��د، ول��ي بايد گفت 
ه��دف ما اين ب��ود كه طلبه‌‌ه��اي آنجا، 
هم از نظر اخلاق فردي و هم در روابط 
اجتماع��ي و تس��لط به مس��ائل مختلف 
اسلامي زبده و نمونه باشند و در كنار فقه 
فردي روي فقه اجتماعي اسلام هم تكيه 

ويژگي‌اي كه سازمان داشت و تا 
حدودي باعث انحرافات بعدي 
آن هم شد، اين بود كه روي 

كارهاي خودشان بسيار جزميت 
داشتند، درحالي كه آموزش‌هاي 
عقيدتي آزاد است و اگر كسي 
بخواهد چيزي فرا بگيرد بايد 
با ديدگاه‌هاي وسيع برود و 

ديدگاه‌هاي مختلف را بررسي 
كند تا درنهايت پخته شود
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كنند، بنابراين ما در دروس آنها درس نهج‌البلاغه و تفس��ير قرآن 
را هم در نظر گرفتيم. برنامه‌ريزي شد كه آنها به زبان عربي مسلط 
باشند و يكي از زبان‌هاي زنده دنيا را هم بدانند. تا چهار سال اول، 
آنها دروس عمومي حوزه را مي‌خواندند، بعد كه به سطح رسائل 
و مكاس��ب مي‌رسيدند، رش��ته‌هاي تخصصي را در كنار دروس 
حوزه انتخاب مي‌كردند كه در آن زمان ما در دارالش��فا سه رشته 
را راه انداختيم؛ يكي رش��ته فلس��فه، ديگري تاريخ و بعد اقتصاد 
بود، يعني فقه هم تخصصي مي‌ش��د، به‌طوري‌كه وقتي طلبه‌ها به 
درس خارج و مرحله عالي حوزه مي‌رس��يدند، هم آموزه‌هايي از 
مس��ائل علمي روز و دانشگاه‌ها را مي‌دانستند و هم بحث‌هاي فقه 
را در زمينه رشته خود پيگيري مي‌كردند. در سال 1359 بود كه ما 
از مركز تحقيقات سپاه، اطلاعيه‌اي را براي كل مراكز سپاه ايران 
فرس��تاديم تا افرادي كه علاقه‌مند به درس طلبگي هستند، معرفي 
شوند و آنها را به حوزه بفرستيم. البته نوشتيم اين ارتباطي به سپاه 
ن��دارد و تنه��ا به‌عنوان يك كانال، مي‌خواه��د نيروهاي خوب و 
زبده انقلابي را پذيرش كند. براي هر جايي هم س��هميه گذاشته 
بوديم و هر جا ظرفيت گزينشي سه نفر را داشت. آن ظرفيت 160 

نفر از همه ايران بود.
 اينها حقوق خود را از مراجع قم مي‌گرفتند؟

بل��ه، طلب��ه بودند و ش��هريه طلبگ��ي مي‌گرفتن��د. نيروهاي با 
استعدادي در اين مدارس بودند و در عمليات دفاع مقدس تقريباً 

هم��ه‌ به جبهه‌ها مي‌رفتند، درنتيجه در آن 
زمان اين مدارس تعطيل مي‌ش��د. تنها در 
يك عملي��ات )عمليات كربلاي 5( 105 

نفر از اين طلبه‌ها شهيد شدند.
از سپاه خميني‌شهر ما نيرو براي مناطق 
عملياتي آبادان، خرمش��هر و كردس��تان 
مي‌فرس��تاديم؛ آقاي رحيم صفوي از اين 
بچه‌ها بس��يار تعريف مي‌ك��رد. در همان 
زمان ك��ه در پادگان ام��ام علي بچه‌هاي 
س��پاه را آموزش مي‌داديم، اطلاع دادند 
خطر تجزيه كردس��تان وجود دارد، نيرو 
بفرس��تيد. گفتي��م اي��ن نيروه��ا در حال 
آموزش هستند، گفتند فرصتي نيست كه 
آموزش تمام ش��ود. آموزش را نيمه‌كاره 
گذاش��تيم و نيروها را از همان‌جا س��وار 
هواپيما كرديم و به كردس��تان فرستاديم. 
برخي از آن نيروها به محض پياده‌ش��دن 
از هواپيما در فرودگاه سنندج به شهادت 

رسيدند. 
من شش سال مس��ئول مدارس بودم. 

بعدها جريان س��يدمهدي هاش��مي پيش آم��د و گفت‌وگوهايي 
توسط او در تلويزيون عليه آيت‌الله منتظري و مدارس انجام شد. 
با آن‌كه مهدي هاش��مي در آن زمان مس��ئول واحد نهضت‌ها در 
س��پاه بود، در تأس��يس مدارس هيچ نقشي نداش��ت، در حقيقت 
نقطه‌ضعف‌هاي��ي را از زبان مهدي هاش��مي مط��رح كردند و بر 
نقطه‌قوت‌ه��اي اين  جريان و مدارس س��رپوش گذاش��ته ش��د. 
در نهاي��ت مرا به‌عنوان مس��ئول مدارس به هم��راه چند نفر ديگر 
بازداش��ت كردند. حدود س��ه ماه در بازداشت بودم و وقتي آزاد 
شدم مدارس به آيت‌الله اميني داده شده بود. ايشان هم مدارس را 
در اختيار جامعه مدرسين گذاش��ت. سير جريان مدارس متوقف 
ش��د، پذيرش و گزينش زير نظر جامعه مدرس��ين قرار گرفت و 

روال معمول حوزه را يافت. 
 ممكن اس�ت در مورد آثار تأليفي و ترجمه خود پس 

از آن دوران توضيحاتي دهيد.
از زن��دان كه برگش��تم ب��ه كارهاي اصلي خ��ودم ـ كه به آن 
علاقه داش��تم ـ ادام��ه دادم، يعني كارهاي تأليف��ي و تحقيقي. از 
اين‌رو مش��غول درس و بحث ش��دم و ب��ه درس آيت‌الله منتظري 
مي‌رفتم. ايش��ان آن دوران بحث فقه الدوله الاسال�ميه را داشتند. 
من نوشته‌هاي خود را منظم كردم، خدمت ايشان رسيدم و گفتم 
دروس ش��ما را نوش��ته‌ام. دفتر را گرفتند و گفتن��د خيلي خوب 
نوش��ته‌ايد. گفتم مي‌خواهم اينها را چاپ كنم، ايش��ان گفتند اين 
كار دوباره مي‌شود، زيرا من اصل عربي 
آن را نوشته‌ام، پس شما بياييد متن عربي 
را اص��ل قرار داده و آن را ترجمه كنيد 
و تقريرات را زير متن بياوريد. طبق نظر 
ايش��ان يك بار بخش‌هايي را كه نوشته 
بودم، بازنويس��ي ك��ردم و به‌نام »مباني 
فقهي حكومت اسال�مي« كه ترجمه و 
تقرير كتاب و درس ايشان بود، نوشتم. 
آن دوران روزنام��ه كيه��ان علاقه‌من��د 
به چ��اپ اينها بود. با آي��ت‌الله منتظري 
صحب��ت كردند تا آنه��ا را چاپ كنند. 
آيت‌الله منتظ��ري گفتند اينها بحث‌هاي 
بحث‌هاي  بلك��ه  نيس��ت،  روزنام��ه‌اي 
علم��ي ـ فقهي حوزه‌هاي علميه اس��ت 
و نمي‌ت��وان در آنجا چ��اپ كرد. آنها 
گفتن��د چ��ون ولايت‌فقي��ه و دول��ت 
اسال�مي بحث روز جامعه است اگر در 
مطبوعات بيايد خوب است، به هر حال 
از ايشان اجازه گرفتند و با ما هماهنگ 
كردند كه ما اين نوش��ته‌ها را به كيهان 

مجاهديني كه در بند 5 و 6 
زندان قصر بودند، به‌نام گروه 
ميثمي شناخته شدند، چرا ك‌ه 
با آموزش‌هاي آقاي ميثمي و 
كتبي كه خوانده مي‌شد، راه 

خود را مشخص كردند. مسعود 
رجوي و آنهايي كه در زندان 

اوين بودند به شدت با اين كارها 
مخالف بودند. همان دوران كه 
آقاي سعادتي از اوين به زندان 
قصر آمده بود، به‌شدت ناراحت 

بود و پيامي از سوي مسعود 
رجوي داشت كه اينها بايد 
اين آموزش‌ها را دور بريزند 

و بسوزانند. سعادتي مي‌گفت 
وحيد افراخته اپورتونيست چپ 

است و ميثمي اپورتونيست 
راست، و مي‌خواهد خودش را به 

نوعي مطرح كند
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براي چاپ دهيم. اين نوش��ته‌ها را به كيهان مي‌داديم و كيهان در 
ستوني باعنوان مباني فقهي حكومت اسلامي در 360 شماره چاپ 
ك��رد. كاري كه آيت‌الله منتظري در اي��ن بحث كرد اين بود كه 
يك دوره كامل فقه شيعه را از بعُد سياسي ـ اجتماعي تدوين كرد 
كه تا آن زمان كار نش��ده بود. در فقه ش��يعه روي مسائل فردي و 
شخصي كار زيادي شده بود، اما روي مسائل حكومتي و سياسي 
ـ اجتماعي كم كار ش��ده بود. البته برخي مي‌گويند اين مس��ائل 

مربوط به ش��رايط خاص اس��ت، اما من 
معتقدم ايشان به فقه شيعه خدمت بزرگي 
كردند، چرا كه اي��ن روايات پراكنده را 
تنظي��م و تبويب كردند. اينها در هش��ت 
جلد به زبان فارسي تنظيم شد كه آخرين 
جل��د آن هم، همي��ن چند م��اه پيش به 
چاپ رس��يد. آن‌گاه برخي از دوس��تان 
ك��ه س��ابقه‌اي در انقلاب داش��ته و ديد 
اجتماعي نسبت به  مسائل حوزه داشتند، 
مجمع مدرس��ين و محققين را در حوزه 
تش��كيل دادند. من و آقاي سعيديان‌فر و 
برخي از دوس��تان، از نخستين نيروهايي 
بوديم كه به اين مجمع پيوستيم. در حال 
حاضر هم عضو ش��وراي مركزي مجمع 
مدرسين و محققين هستم. ازسوي ديگر 
كل قرآن را هم ترجمه كردم كه اكنون 
ويرايش دوم آن هم آماده نش��ر اس��ت. 
در اي��ن ترجم��ه وزن و آهن��گ آيات 
هم  در فارس��ي نمود پيدا كرده اس��ت. 
صحيفه س��جاديه و بس��ياري از دعاها را 
با همين سبك و سياق به فارسي موزون 
در آوردم كه چاپ ش��ده است. در حال 
حاضر هم كار جديدي در دس��ت دارم، 
كتابي به‌ن��ام »نهج‌العب��اده« كه مجموعه 
دعاه��ا و مناجات‌ه��اي امام س��جاد)ع(  
است. صحيفه سجاديه بخشي از دعاهاي 
امام س��جاد اس��ت كه آن حضرت املا 
فرموده و توسط زيدبن علي، پسر ايشان 
نوشته شده و به تأييد امام صادق)ع( هم 
رس��يده و تنها مكتوبي اس��ت كه از ائمه 
معصومين عليهم‌السلام براي ما به يادگار 

مانده است. 
***

بح�ث  ش�روع  ب�راي  ام�ا   

پيرامون س�ي‌خرداد 60؛ همان‌طور كه مي‌دانيد در خرداد 1360 
اتفاقي در درون جامعه، از يك‌سو بين نيروهايي كه سابقه انقلابي 
و مبارزاتي داش�تند، يعني مجاهدين خل�ق و طرفداران آنها و از 
س�وي ديگر نظام جمهوري اسالمي كه آنها هم سوابق مبارزاتي 
داشتند، رخ داد. اين براي جامعه واقعه هولناكي بود. از آنجا كه 
ش�ما هم پيش از انقالب، مبارزاتي در حوزه علميه داش�تيد و در 
زندان هم با اين نيروها آش�نا ش�ديد و در جري�ان انقلاب هم در 
بنيانگذاري سپاه پاس�داران نقش داشتيد 
و با اين جريان‌ها كاملًا در ارتباط بوديد، 
و  ديده‌ه�ا  از  مي‌خواس�تيم  رو  اي�ن  از 
شنيده‌هاي خود از آن دوران بگوييد، تا 
نسل حاضر و آينده بتوانند روي آن كار 

كنند و تعميق و قضاوتي داشته باشند.
من پيش از انقلاب با سازمان مجاهدين 
خلق آشنا شدم، يعني همان زماني كه در 
حوزه علميه مشغول درس بودم و فعاليت 
سياس��ي مي‌ك��ردم. در كميت��ه پنج‌نفره 
محدودي كه داشتيم يكي از كارهايي كه 
مي‌كرديم جمع‌آوري، به دست‌آوردن و 
كار كردن روي اطلاعيه‌هايي بود كه به 
ش��كلي به مبارزه مربوط مي‌شد. يكي از 
جزواتي كه به‌دست ما رسيد تفسير سوره 
محمد بود كه توسط مجاهدين كار شده 
بود و براي ما بس��يار جال��ب بود. آن را 
روي كاغذه��اي ن��ازك دس��ت‌نويس 
كرده بودند كه حجم كمي مي‌گرفت و 
مخفي‌كردن و نگهداري آن هم آسان بود 
و اينها دست به دست مي‌گشت. وقتي به 
دست ما رسيد به صورت گروهي روي 
آن كار مي‌كرديم و آن را مي‌خوانديم. 
ما احس��اس غرور مي‌كردي��م كه افراد 
مس��لماني به نام اسلام تفسير سوره قرآن 
را مبنا قرار مي‌‌دهند و حركتي را جهت 
مبارزه آغ��از كرده‌اند. طبق اوصافي كه 
از اينها نقل مي‌ش��د، آنها افراد پاكباز و 
ف��داكاري بودن��د و در حقيقت الگويي 
بودند براي ما كه هم از لحاظ س��ني، در 
رده پايين��ي بوديم و هم علاقه‌مند بوديم 
ك��ه در مبارزات باش��يم. از اين‌رو يكي 
از كاره��اي م��ا در آن دوران، خواندن 
اطلاعيه‌هاي سازمان و پخش‌ آن بود. به 

بچه‌هاي مجاهدين جزميتي را 
براي آموزش‌هاي خود قائل بودند 

كه الزاماً بايد همان آموز‌ش‌ها 
در سازمان تدريس مي‌شد، 

از اين‌رو خروج از آن را نوعي 
فرصت‌طلبي و خيانت به سازمان 

مي‌دانستند

اگر روابط به صورت باز و 
دوستانه باشد و برخوردهاي 

اسلامي صورت بگيرد اثر مثبتي 
بر تعامل نيروها با يكديگر دارد، 

اما اگر راه‌ها را محدود كنيم 
و بخواهيم تشكيلات خشك 

سازماني پياده كنيم، نيروها به 
مواضع تند كشيده مي‌شوند و 
موضع‌گيري‌ها حالت واكنشي و 

انتقام‌جويانه به خود مي‌گيرد

شهيد محمد منتظري
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ياد دارم يكي از دوس��تانم پيش از انقلاب مدتي در زندان بودند. 
او فرد زرنگ و مؤثري بود، قد كوتاهي داش��ت و بس��يار زيرك 
و دانا بود. او به‌عنوان كس��ي كه در كوچه آش��غال و پلاستيك و 
نان خش��ك جمع مي‌كند پوش��ش مي‌گرفت و اطلاعيه‌ها را در 
كيسه‌اي مي‌گذاش��ت و در خانه‌ها پخش مي‌كرد. گاهي شب‌ها 
در محله‌ه��اي مختلف خانه‌هايي را شناس��ايي مي‌كردند كه اهل 
فكر بودند و در آن خانه‌ها اعلاميه‌ها را پخش مي‌كردند. بنابراين 
سازمان مجاهدين خلق براي ما الگويي در جريان مبارزه بود. البته 
ما در آن زمان ارتباط تش��كيلاتي با اينها نداشتيم، ولي تحت‌تأثير 
نوشته‌ها و افكار آنها از نظر انقلابي بوديم. در دوران سربازي كه 
با آقاي احمد توكلي بوديم، ايشان از فداكاري‌هاي اينها صحبت 
مي‌كرد و به نوعي نش��ان مي‌داد كه ارتباط‌هاي��ي با اينها دارد. ما 
هم س��عي داشتيم به ش��كلي ارتباط خود را با او بيشتر كنيم. البته 
خيلي نمي‌توانس��تيم اعتماد كنيم، چون پادگان و محيط بس��ته‌اي 
بود، ولي در عين حال احس��اس مي‌كرديم نيروهاي فداكاري در 
جامعه هستند كه به اين شكل فعاليت مي‌كنند. ما طلبه‌ها احساس 
مي‌‌كرديم ك��ه اعضاي مجاهدي��ن كه طلبه هم نيس��تند زندگي 
خود را بر س��ر مبارزه گذاش��ته‌اند و حركت آنه��ا به نوعي براي 
ما الهام‌بخش بود، پس مي‌گفتيم ما كه س��رباز امام زمان هس��تيم 
دست‌كم بايد در اين زمينه فداكارتر و پيشگام‌تر باشيم، از اين‌رو 
كار آنها براي ما از نظر روحي همواره الهام‌بخش بود. به هر حال 
پي��ش از انقلاب ارتب��اط خاصي با اين جريان نداش��تم، ولي بعد 
كه به زندان رفتم چون از من اس��لحه گرفته بودند در بازجويي‌ها 
پيگي��ري مي‌كردند و به نوعي مي‌خواس��تند ارتباط��ي بين من و 

مجاهدين پيدا كنند. 
 در اين رابطه شما را چقدر شكنجه دادند؟

من هفت ماه در انفرادي بودم و در اين مدت چند بار من را در 
حد مرگ شكنجه كردند. هرگاه كه مرا براي بازجويي مي‌بردند 
آن‌ق��در مي‌زدن��د كه بيهوش مي‌ش��دم. بازجوه��اي من؛ آرش، 

تهران��ي و اس��فندياري بودن��د. تهران��ي 
مدت چه��ار ماه بازجوي م��ن بود. او به 
آخر خط رس��يده ب��ود و دائم مرا كتك 
مي‌زد، بعد مأيوس شد. وقتي اسفندياري 
مي‌خواست جايش بيايد به من گفت من 
ك��ه مي‌دانم حرف‌هايت را نزده‌اي، ولي 
اگر چيزي به اسفندياري گفتي پدرت را 
در مي‌آورم. گفتم من هر چه مي‌دانستم 
به ت��و گفت��ه‌ام و چيزي ندارم ك��ه به او 
بگويم. در جريان بازجويي‌ها ناخن‌هايم 
ريخت، به سر من آن‌قدر ضربه زده بودند 
كه ديگر نمي‌توانستم جايي را ببينم. اگر 

مي‌خواستم جايي را ببينم با دستانم پلك چشمانم را بازمي‌كردم. 
آن‌قدر به سر و صورتم زده بودند كه تمام صورتم باد كرده بود. 
روي زان��و راه مي‌رفت��م و كف پاهايم را آن‌ق��در زده بودند كه 
خ��ون زيرآن دلمه ش��ده بود و دفعه بعد كه بردند اينها پاره ش��د 
و به س��قف و تمام اطراف خون پاش��يد. روي همين كف پاهاي 
زخمي، شلاق مي‌زدند. مي‌خواستند به هر صورت مرا به سازمان 
وصل كنند؛ من به واقع ارتباطي نداش��تم و مي‌گفتم من تنها يك 

طلبه هستم و با كسي ارتباطي ندارم.
وقتي در س��ال 1354 و اوايل 1355 وارد زندان ش��دم، زماني 
بود كه س��ازمان ضربه خورده بود، گروهي از افراد آن دس��تگير 
ش��ده بودند، جريان ماركسيست‌شدن افراد رو شده بود و جريان 
وحيد افراخته و خاموش��ي هم رخ داده بود، درنتيجه شرايطي بود 
كه يأس و سرخوردگي در نيروهاي مذهبي ديده مي‌شد. ازسويي 
نيروهاي چپي اكثريت زندان را به دست داشتند. اداره زندان بيشتر 
در اختيار نيروهاي غيرمذهبي بود و شايد يك سوم آن، نيروهاي 
مذهبي بودند. به‌تدريج هر چه به‌س��وي انقلاب نزديك مي‌شديم 
نيروهاي مذهبي گس��ترش مي‌يافتند. در اثر همين سرخوردگي‌ و 
ماركسيست‌ش��دن برخي نيروها، من احس��اس مي‌كردم كه اينجا 
بايد كاري صورت بگيرد تا دست‌كم از سرخوردگي اين نيروها 
جلوگيري ش��ود؛ در آنجا من، آقاي س��عيديان‌فر، ش��هيد حقاني 
)كه او هم روي فلس��فه ملاصدرا كار كرده بود( و آقاي لطف‌الله 
ميثم��ي بودند. آق��اي ميثمي از همان ابتدا كه وارد زندان ش��دند 
روي اين موضوع تأكيد داشتند كه بايد روي آموزش‌هاي سازمان 
كار ش��ود. در ريش��ه‌يابي، انحرافي كه در سازمان ايجاد شده بود 
را ب��ه خاط��ر انحراف از اصول اوليه س��ازمان و يك‌س��ري عدم 
انس��جام‌هايي مي‌دانس��تند كه در آموزش‌هاي سازمان بوده، پس 
مي‌گفتند بايد روي آموزش‌ها كار شود تا از تكرار آن جلوگيري 
شود. ازسوي ديگر غير از نيروهايي كه به شكلي وابسته به سازمان 
مجاهدين خلق بودند، نيروهاي ديگري هم بودند، كه از دانشگاه 
آنها را دستگير كرده و به زندان آورده 
بودند. آنها هم مطالعات اسلامي زيادي 
نداش��تند، از اين‌رو در آستانه فروريزي 
پايه‌هاي مذهبي‌ش��ان و لغزيدن به دامان 
ماركسيسم بودند. ما نمونه‌هايي داشتيم 
بود، ولي  كه مادروپدرش��ان مس��لمان 
آموزش‌ه��اي مذهب��ي در آنها ريش��ه 
ندوانده و زمينه‌اي شد كه اينها به سمت 
ماركسيسم بروند. كاري كه ما در آنجا 
ش��روع كرديم اين بود ك��ه روي زمينه 
قرآن، نهج‌البلاغه و مس��ائل اسال�مي با 
اينه��ا كار كنيم، از اين‌رو گاهي آن‌قدر 

غروري تشكيلاتي رأس سازمان 
مجاهدين را گرفته بود و فكر 

ميك‌ردند همه‌چيز بايد در اختيار 
آنها باشد و سازمان را جوهره 
انقلاب مي‌دانستند. برخورد و 
تلقي آنها با روحانيت و امام 
اين بود كه اينها بايد سازمان 

را بپذيرند، بعد كه در چارچوب 
سازمان قرار گرفتند در مورد 
مواضع آنها بايد صحبت شود
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وقت ما پر بود كه اگر كس��ي با من كار داشت، مي‌گفتيم مثلًا دو 
روز ديگر بين ساعت يك‌ونيم تا دو بعدازظهر وقت دارم! محيط 
زندان به‌گونه‌‌اي نبود كه بخواهيم يك‌جا كلاس تشكيل دهيم و 
20 نفر بنش��ينند و گوش كنن��د، بلكه به صورت كلاس‌هاي يك 
نفره يا دو نفره تش��كيل مي‌داديم، پس ما يا مرتب از كسي چيزي 
مي‌گرفتيم يا به كسي چيزي را آموزش مي‌داديم. احساس كردم 
به‌عن��وان طلبه يا روحاني اگرچه خيل��ي از نظر علمي اندوخته‌اي 
نداشتم، اما در همان حدي كه آموخته بودم، بايد به شكلي به اين 
جوانان ـ كه در زندان هس��تند ـ منتقل كن��م. با آقاي ميثمي جلد 
پنج كتاب »اصول فلسفه و روش رئاليزم« مرحوم علامه طباطبايي 
و ش��رح آيت‌الله مطهري را مي‌خوانديم. ديدگاه‌هاي ملاصدرا و 
بره��ان صديقين در آن آمده كه بس��يار آموزنده بود و افراد را به 
پايه‌هايي مي‌رساند تا بتوانند در زندگي خود مبنايي پيدا كنند. آن 
دوران، س��ازمان به‌گونه‌اي بود كه اين آموزش‌ها را نمي‌پذيرفتند 
و اگر كسي مي‌خواست روي كتاب اصول فلسفه و روش رئاليزم 
كار كن��د، او را بري��ده تلقي ك��رده و خروج از اصول س��ازمان 
مي‌دانس��تند. ويژگي‌اي كه س��ازمان داش��ت و تا حدودي باعث 
انحرافات بعدي آن هم ش��د، اين بود كه روي كارهاي خودشان 
بس��يار جزميت داش��تند، درحالي كه آموزش‌هاي عقيدتي آزاد 
اس��ت و اگر كس��ي بخواهد چيزي فرا بگيرد بايد با ديدگاه‌هاي 
وس��يع برود و ديدگاه‌هاي مختلف را بررس��ي كن��د تا درنهايت 
پخته شود، ولي تأكيدي كه س��ران سازمان در زندان داشتند اين 

بود كه تنها كتاب‌هايي خوانده شود كه 
مورد تأييد س��ازمان است. آن زمان كه 
من وارد زندان شدم هنوز پرويز يعقوبي 
در زن��دان قصر ب��ود. او در مورد تاريخ 
سازمان مجاهدين خلق بحثي را براي من 
گذاشت كه از زمان مشروطيت، مصدق 
و نهضت ملي شروع مي‌شد تا درنهايت 
به مجاهدين خلق مي‌رس��يد و به‌گونه‌اي 
تحلي��ل مي‌ش��د كه اي��ن تنها س��ازمان 
مجاهدين اس��ت ك��ه براين��د مبارزات 
گذش��ته مل��ت ايران اس��ت و اي��ن تنها 
سازمان است كه صلاحيت رهبري ادامه 
مبارزه ملت ايران را دارد. از اين‌رو اگر 
كسي مي‌خواس��ت جذب سازمان شود 
الزاماً باي��د در چارچوب بحث‌هاي كار 
ش��ده، پيگيري‌هايي بكند و الزاماً همان 
را ب��ه ديگ��ران آموزش ده��د. ديدگاه 
س��ازمان اين‌گونه بود كه به كتاب‌هاي 
ديگ��ر رجوع نش��ود، ام��ا كاري كه در 

زندان قصر ‌ش��د، اين روال را تغيير داد. آقاي ميثمي در اين زمينه 
نقش مهمي داشت. حدود 32 يا 33 نفري كه به شكلي با سازمان 
مجاهدين ارتباط داش��تند و در زندان قصر بودند، به دنبال مسعود 
رجوي نرفتند. درواقع و در عمل به لحاظ آموزش��ي انش��عابي در 
سازمان ايجاد شد. مجاهديني كه در بند 5 و 6 زندان قصر بودند، 
به‌نام گروه ميثمي ش��ناخته ش��دند، چرا ‌كه با آموزش‌هاي آقاي 
ميثمي و كتبي كه خوانده مي‌ش��د، راه خود را مش��خص كردند. 
مس��عود رجوي و آنهايي ك��ه در زندان اوين بودند به ش��دت با 
اين كارها مخالف بودند. همان دوران كه آقاي س��عادتي از اوين 
به زندان قصر آمده بود، به‌ش��دت ناراحت بود و پيامي از س��وي 
مسعود رجوي داشت كه اينها بايد اين آموزش‌ها را دور بريزند و 
بسوزانند. سعادتي مي‌گفت وحيد افراخته اپورتونيست چپ است 
و ميثمي اپورتونيس��ت راس��ت، و مي‌خواهد خودش را به نوعي 
مط��رح كند. بچه‌ه��اي مجاهدين جزميتي را ب��راي آموزش‌هاي 
خود قائ��ل بودند ك��ه الزاماً بايد هم��ان آموز‌ش‌ها در س��ازمان 
تدريس مي‌ش��د، از اين‌رو خ��روج از آن را نوعي فرصت‌طلبي و 
خيانت به سازمان مي‌دانستند. به ياري خداوند در مدتي كه ما در 
بند 4، 5 و 6 زندان قصر بوديم بس��ياري از نيروها حفاظت شدند، 
چه آنهايي كه بعدها به س��ازمان مجاهدين انقلاب پيوستند و چه 
كس��اني كه با آقاي ميثمي بودند )كه حدود 30 نفر مي‌ش��دند( با 
سازمان نرفتند؛ گفتني است پس از انقلاب هم كه مسعود رجوي 
در برابر انقلاب موضع گرفت و اعلام مبارزه مسلحانه كرد، اينها 
نه‌تنها همراه ‌آنها نرفتند، بلكه به ش��كلي 
در برابر انحرافاتش��ان ايستادند. خدمتي 
كه آقاي ميثمي و دوس��تانش به انقلاب 
كردند اين بود كه ماهيت آنها را روشن 
ك��رده و بيان كردن��د ك��ه بنيانگذاران 
سازمان، انسان‌هاي صادقي بودند كه راه 
اسلام و خدمت به جامعه را پيش گرفتند 
و ادام��ه راه  خالصانه و صادقانه آنها اين 
ب��ود كه در روند پويا و درس��ت اين راه 
ادام��ه يابد و اصول اوليه نيروهايي كه به 
خاطر اسال�م به مبارزه وارد شده بودند، 
حفظ شود. آنها سعي كردند اين اصول 
را حف��ظ كرده و روي اي��ن خط پايدار 
بمانند، ولي س��ازمان ب��ه رهبري رجوي 
اين اصول را زير پا گذاشت و با جزميتي 
كه در آموزش‌هاي سازمان ايجاد كردند 
و التقاطي كه از ماركسيس��ت‌ها گرفتند 
درنهاي��ت به مردم پش��ت كردن��د و به 
عراق رفتند و... . براي نمونه افرادي كه 

وقتي در زندان قصر بوديم امام 
در پاريس گفت‌وگويي با مجله 
لوموند داشتند، من با سعادتي 

در مورد گفت‌‌وگوي امام صحبت 
ميك‌ردم و مي‌پرسيدم نظر شما 
در مورد مصاحبه امام چيست؟ 
او مي‌گفت ما اينها را نمي‌توانيم 
به‌عنوان يك تحليل بپذيريم. 
كار بايد سازماني و تشكيلاتي 
باشد و پيشتاز تشكيلات هم 
مجاهدين خلق است، مباحثي 
قابل بحث و بررسي است كه 
در چارچوب سازمان باشد. 

تلقي آنها اين بود كه اگر امام 
در چارچوب يك سازمان قرار 
بگيرد، در آن صورت نظراتش 

قابل بررسي است
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در هفت تير شهيد ش��دند، نيروهاي صادق، خالص و خدمتگزار 
انقلاب بودند كه خودش��ان زجرهايي كشيده بودند و خدمات و 
سوابق مبارزاتي داشتند. كدام منطق اجازه مي‌دهد كه يك گروه 
يا تشكيلات سياسي به اسم اسلام و انقلاب، خالص‌ترين نيروها را 
به اين ش��كل ترور كند. عملكرد آنها موجب مي‌شد مردم به كل 
تشكيلات و كارهاي تشكيلاتي بدبين شوند و بگويند تشكيلات 
آهنيني مانند سازمان مجاهدين كه براساس اسلام شروع شده بود 
در نهايت به كجا انجاميد؟ پس ديگر چه كس��ي جرأت مي‌كرد 
كه حزب تش��كيل دهد و تن به كار تش��كيلاتي بده��د. به‌دنبال 
اين مس��ائل بود كه فردگرايي و حزب‌گريزي در جامعه ش��كل 

مي‌گرفت و نظريه تشكل و سازماندهي ضعيف مي‌شد.
 وقتي س�عادتي از زندان اوي�ن به زندان قصر آمد، با 

شما برخوردي داشت؟
س��عادتي، هم با من صحبت ك��رد و هم با ديگ��ران. پيش از 
اين‌كه سعادتي بيايد در عمل علي زركش مسئول تشكيلات بود. 
در زندان هم احس��اس من اين بود كه مواضع زركش با بقيه فرق 
مي‌كن��د. او فرد مخلصي بود، ولي دفاع از س��ازمان در او بس��يار 
قوي بود. سعادتي چند جلسه اي با من صحبت كرد. او مي‌گفت 
چرا ش��ما از ميثمي حماي��ت مي‌كنيد و با او جلس��ه داريد؟ اينها 
به س��ازمان خيانت كرده‌اند و بچه‌هاي سازمان را از سازمان جدا 
كرده‌اند. او مي‌گفت پيام من از س��ازمان مس��تقر در زندان اوين 
اين اس��ت كه مركزيت سازمان، اين تش��كيلات را قبول ندارد، 
بنابراي��ن اينها بايد چارچوب‌هاي خود را ب��ه هم بريزند و دوباره 
عضوگيري ش��وند. مواضع س��عادتي خيلي تند بود و خود را در 
مسائل آموزش��ي درگير نمي‌كرد. او مي‌گفت اساس كار ما كار 
تشكيلاتي و سياسي است و كاري به آموزش‌ها نداريم، پس بايد 
هر چه سازمان گفت به همان عمل كنيم. آموزش نمي‌تواند اصل 
قرار بگيرد و به خاطر آنها اصول تشكيلاتي را زير پا بگذاريم. به 
هر حال س��عادتي روال كاري كه در زندان قصر جريان داشت را 
محكوم مي‌كرد و آن را انشقاقي در سازمان مي‌دانست. او معتقد 

بود آقاي ميثمي انحرافي تش��كيلاتي در 
سازمان درس��ت كرده است و مي‌گفت 
هم��ه اينها باي��د توبه كنن��د و از خيانتي 
كه كرده‌اند بازگردند و دوباره س��ازمان 
با اينه��ا مصاحبه كند و جذب س��ازمان 
شوند. از اين رو سعادتي تلاش مي‌كرد  
ارتب��اط تك‌تك افراد را از آقاي ميثمي 
ببرد و دوب��اره به س��ازمان مربوط كند. 
ب��ه ياد  دارم آقاي حس��ين جنتي، پس��ر 
آيت‌الله‌جنت��ي كه پيش م��ن بحث‌هاي 
ملائك��ه و جن ي��ا دروس نهج‌البلاغه را 
داشت، تا زماني كه سعادتي نيامده بود، 

بس��يار با ما دوس��ت بود، ولي بعد كه س��عادتي آمد با او به تندي 
برخورد كرده بود كه چرا ش��ما اين مباح��ث را دنبال مي‌كنيد يا 
ب��ا ميثمي رفت و آمد داريد، از اين‌رو به ش��كلي او را جدا كرد، 
بعد به س��ازمان پيوس��ت و پس از انقلاب هم بانظام درگير ش��د، 

درنهايت هم در درگيري كشته شد.
در مدت��ي كه در زن��دان قصر ب��ودم، با تعامل و س��عه‌صدر؛ 
بچه‌ه��اي مس��لمان و مذهبي زندان قصر محف��وظ ماندند. از نظر 
سياسي در بند 4، 5 و 6 زندان قصر، بچه‌ها مناسب‌ترين ارتباط را 
با هم داشتند، اگر اختلافي پيش مي‌آمد بيشتر ناشي از پمپاژ اوين 
بود. نيروهاي رجوي كه در زندان اوين بودند برخوردهاي تندي 
با روحانيون داش��تند، ازجمله فتواه��ا و جريان نجس ـ پاكي همه 
در اوين پيش آمد. اما در همان ش��رايط ما در زندان قصر فضاي 
آرامي داش��تيم. در عين حال اختلاف گرايش و سليقه هم وجود 

داشت، ولي ارتباط دوستانه‌اي با هم داشتيم.
يك نكت��ه راهبردي كه باي��د در اينجا بگويم اين اس��ت كه 
اگر روابط به صورت باز و دوس��تانه باشد و برخوردهاي اسلامي 
ص��ورت بگيرد اثر مثبتي بر تعامل نيروها با يكديگر دارد، اما اگر 
راه‌ها را محدود كنيم و بخواهيم تشكيلات خشك سازماني پياده 
كني��م، نيروها به مواضع تند كش��يده مي‌ش��وند و موضع‌گيري‌ها 

حالت واكنشي و انتقام‌جويانه به خود مي‌گيرد.
حال از همين جا به پ��س از انقلاب مي‌روم؛ براي نمونه وقتي 
ما از زندان آزاد ش��ديم، قرار ما اين ب��ود كه با نيروها برخوردي 
تعالي‌بخش داش��ته باش��يم. در خميني‌ش��هر، س��ازمان مجاهدين 
ش��عبه‌اي زده بود كه به‌عنوان ميليش��يا كلاس آموزش��ي داشتند. 
وقتي ما خواس��تيم سپاه را تشكيل دهيم، گفتند سازمان مجاهدين 
خلق در اينجا ش��عبه دارد؛ يك شب من همه آنها، ازجمله آقاي 
زمان��ي و بچه‌هاي ديگر را دعوت كردم. ب��ا اينها صحبت كردم 
و گفتم: »مس��يري كه رجوي و س��ازمان مجاهدين خلق در پيش 
گرفته، مس��ير درستي نيست. اينها سازمان را اصل قرار داده‌اند. ما 
در زندان نس��بت به اينها شناخت داشتيم؛ به ياد  دارم وقتي آقاي 
رج��وي و موس��ي خياباني ب��راي مدتي 
كوتاه به زن��دان قصر آمدن��د، در يك 
س��لول بودند. وقتي رجوي مي‌خواست 
به دستش��ويي برود )همه اف��راد راحت 
دستشويي مي‌رفتند و برمي‌‌گشتند( يك 
نفر بايد تا درِ دستش��ويي با او مي‌رفت و 
وقتي برمي‌گش��ت بايد تا درِ سلول او را 
همراهي مي‌كرد، يعن��ي در خود زندان 
براي خودش محافظ داش��ت؛ با اين‌كه 
در زن��دان همه چ��ون خ��ود او زنداني 
بودن��د. اگ��ر كس��ي كاري ب��ا رجوي 
داش��ت، نمي‌توانس��ت به‌طور مستقيم با 

كار به جايي رسيده بود كه 
فردي كه چند جلسه رفته بود، 

نمي‌توانست بازگردد. البته 
تا حدي به رفتار سازمان هم 

برمي‌گشت، كه سعي داشت افراد 
را به سوي خود بكشاند و بعد 

وانمود كند كه او جنبشي شده 
و پل‌هاي پشت سرش را خراب 

كند تا ديگر نتواند برگردد
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او حرف بزند، بلكه بايد از ش��خص ديگ��ري وقت مي‌گرفت و 
اگر صلاح مي‌دانس��تند نيم س��اعت وقت مي‌دادند تا با او حرف 
بزند، يعني محيط زندان هم چنين برخوردهايي داشتند و موجب 

مي‌شد كه افراد به برخوردهاي دگماتيستي كشيده شوند.«
من اينها را براي بچه‌هاي خميني‌ش��هر كه تلاش مي‌كردند  به 
كلاس‌هاي مجاهدين بروند گفتم تا آگاهش��ان كنم و بسيار مؤثر 
بود. به خاطر همين ارتباط‌ها بود كه بس��ياري از آنها جذب سپاه 
ش��دند. مدتي در خميني‌شهر پخش ش��ده بود كه همه جنبشي‌ها 
)جنب��ش ملي مجاهدين( به س��پاه رفته‌‌اند، ب��ه خاطر اين‌كه من با 
اف��رادي كه به ش��كلي با جنب��ش در ارتباط بودن��د مي‌رفتم، در 
آنه��ا عموماً بچه مذهبي و علاقه‌مند به اسال�م بودند كه به خاطر 
مسائل س��ازمان ازجمله اسلحه‌شناسي جذب سازمان شده بودند. 
ب��ا آنها صحب��ت مي‌كردم كه انقال�ب پيروز ش��ده و همه با هم 

باي��د كار كني��م، آنها هم جذب س��پاه 
مي‌ش��دند. آن‌قدر تعداد اينها زياد ش��ده 
بود كه مي‌گفتند سپاه خميني‌شهر مركز 
جنبش��ي‌ها ش��ده اس��ت. بعد هم ديديم 
جنگ كه آغاز ش��د بس��ياري از اينها به 
جبهه رفتند و ش��هيد ش��ده و يا نيروهاي 
كارآمدي ‌ش��دند. برخ��ي از افرادي كه 
در شوراي فرماندهي سپاه بودند پيش از 
آن جذب جنبش ش��ده بودند، يعني اگر 
برخورد درس��ت جذبي بود اينها جذب 
مي‌ش��دند. متأس��فانه برخوردها درست 
نبود و اينها به موضع‌گيري كشيده شدند 
و رو در روي نظام ايس��تادند. من زماني 
كه در خميني‌ش��هر فرمانده س��پاه بودم، 
ف��ردي روحان��ي اهل خميني‌ش��هر به‌نام 
»سيد ابوالفضل موس��وي« بود كه بسيار 
بي‌ري��ا و باصداق��ت بود. ايش��ان را در 
نمازجماعت  اصفهان  صنعتي  دانش��گاه 
مي‌خوان��د. ي��ك روز ظه��ر ك��ه نماز 
جماع��ت را خوان��ده ب��ود و با ماش��ين 
برمي‌گش��ت، ‌در يك��ي از خيابان‌ه��اي 
خميني‌ش��هر به نام خيابان ش��ريعتي، دو 
ايشان  موتور س��وار كنارش مي‌ايستند، 
هم در عالم خود بود و حواسش��ان نبود، 
اسلحه را روي ش��قيقه‌اش مي‌گذارند و 
به شهادت مي‌رسانند. ما در سپاه بوديم، 
خبر رس��يد كه آقاي موس��وي را شهيد 
كردند. ما نيروها را براي بررسي جريان 

فرستاديم.

 اين مربوط به بعد از سال 1360 بود؟
بله، همان دوراني كه ترورها ش��روع شده بود، ايشان با همان 
گلوله اول به ش��هادت رس��يده بودند. در مركز فرماندهي س��پاه 
گفتي��م پيش از اين‌كه ترورهاي بيش��تري پيش بيايد، بايد جلوي 
آنها گرفته ش��ود. در آن دوران عمدتاً از طريق ش��نود، تلفن‌هاي 
آنها كشف مي‌شد. اطلاعات سپاه به من گفت ما افرادي كه فعال 
و مؤثر هس��تند را مي‌شناس��يم و تحت نظر داري��م. ديدم اگر دير 
بجنبيم صلاح نيس��ت، چون اينها دس��ت به اسلحه برده‌اند، گفتم 
ت��ا به حال برخورد ما برخورد ارش��ادي و جذب��ي بود، ولي حالا 
كه دس��ت به اس��لحه برده‌اند و فردي بي‌گناه و صادق مثل آقاي 
موسوي را كشته‌اند و به شكلي كور عمل مي‌كنند، بايد زمينه اين 
كار را از آنان گرفت. بالاخره با شناسايي‌اي كه از پيش شده بودند 
حدود هفت يا هشت نفر از آنها در خميني‌شهر دستگير شدند؛ دو 
نفر آنها از هم‌محله‌اي‌هاي آقاي موسوي 
بودند كه در قتل ايشان دست داشتند. آن 
دو نفر تحويل دادس��تاني اصفهان شدند 
و  قصاص ش��دند و بقيه آنه��ا در زندان 
ماندند كه البته بعدها وقتي قضيه زندان‌ها 
تند شد، چهار يا پنج‌نفر ديگر از آنها هم 
اعدام ش��دند. ما ب��ا هركس كه صحبت 
كردي��م و از در دوس��تي در آمديم آنها 
را ج��ذب ك��رده و از درگيري و مرگ 
نجات داديم، ولي افرادي كه يا دسترسي 
ب��ه آنها نداش��تيم ت��ا صحب��ت كنيم، يا 
صحبت مؤثر نبود، جذب سازمان شدند 
و روي مواض��ع خ��ود ماندن��د. غروري 
تش��كيلاتي رأس س��ازمان مجاهدين را 
گرفته بود و فكر مي‌كردند همه‌چيز بايد 
در اختيار آنها باشد و سازمان را جوهره 
انقلاب مي‌دانستند. برخورد و تلقي آنها 
با روحاني��ت و امام اين بود كه اينها بايد 
سازمان را بپذيرند، بعد كه در چارچوب 
س��ازمان قرار گرفتند در م��ورد مواضع 
آنها بايد صحبت شود؛ به ياد دارم وقتي 
در زن��دان قص��ر بوديم ام��ام در پاريس 
گفت‌وگوي��ي با مجله لوموند داش��تند، 
م��ن با س��عادتي در م��ورد گفت‌‌وگوي 
امام صحبت مي‌كردم و مي‌پرس��يدم نظر 
ش��ما در مورد مصاحبه امام چيست؟ او 
مي‌گفت ما اينه��ا را نمي‌توانيم به‌عنوان 
يك تحليل بپذيريم. كار بايد س��ازماني 
و تشكيلاتي باشد و پيشتاز تشكيلات هم 

تجربه من هم  در زندان قصر 
اين بود كه وقت‌گذاشتن روي 

بچه‌هاي زندان قصر موجب شد 
آنها به دامن رجوي نيفتند و يا 
ماركسيست نشوند. به همين 

دليل پس از انقلاب هم، من در 
سپاه خميني‌شهر همين كار را 
كردم و وقت گذاشتم. اگر اين 
سعه صدر وجود داشت و اين 

مشي مورد توجه قرار مي‌گرفت، 
اين واقعه قابل پيشگيري بود

محمد رضا سعادتي
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مجاهدين خلق است، مباحثي قابل بحث 
و بررسي است كه در چارچوب سازمان 
باش��د. تلق��ي آنها اين بود ك��ه اگر امام 
در چارچوب يك س��ازمان قرار بگيرد، 
در آن ص��ورت نظراتش قابل بررس��ي 
است. سعادتي مي‌گفت ما رهبري درون 
س��ازماني را قبول داريم. در همان اوايل 
انقال�ب هم كه آنها در مورد حمايت از 
امام و رهب��ري امام ش��عار مي‌دادند، ما 

مي‌دانس��تيم كه رهبري امام را قبول ندارند، ممكن است به خاطر 
مصلحت چيزهايي مي‌گفتند، ولي روش��ن ب��ود كه اينها رهبري 
ب��رون تش��كيلاتي را نمي‌پذيرفتند. در عمل هم ادعا داش��تند كه 
جوهر قضيه آنها هس��تند. اين خودش��يفتگي و ديد  تش��كيلاتي 
خشك آنها روي مس��ائل سبب شد به موضع‌گيري‌هاي نادرستي 
كش��يده ش��وند. از اين‌رو خود رجوي و ديگر سران سازمان بعيد 
بود كه با انقلاب همراه شوند، ولي روي بقيه نيروهاي هوادار اينها 
مي‌شد كار كرد. متأسفانه فضاي جامعه هم به‌گونه‌‌اي شده بود كه 
اجازه داده نمي‌ش��د با آنها برخورد دوس��تانه‌اي شود. هركس دو 
بار با آنها رفت و آمد ‌داشت برچسب »جنبشي« مي‌خورد. كار به 
جايي رس��يده بود كه فردي كه چند جلسه رفته بود، نمي‌توانست 
بازگردد. البته تا حدي به رفتار سازمان هم برمي‌گشت، كه سعي 
داش��ت افراد را به س��وي خود بكش��اند و بعد وانمود كند كه او 
جنبش��ي شده و پل‌هاي پشت سرش را خراب كند تا ديگر نتواند 
برگردد. افراط‌گرايي‌ها هم بس��يار مؤثر ب��ود و افراد تند و ناداني 

بودند كه با جريان‌ها پخته برخورد نمي‌كردند.
 آي�ا افراط‌گرايي‌هايي كه به ت�رور برخي هواداران 
اينها مي‌انجاميد، به صورت س�ازمان‌يافته در مراكز س�پاه و كميته 

نبود؟
در آن دوران در س��پاه چني��ن برنامه‌اي علي��ه مجاهدين نبود. 
چ��ون نيروهاي تند تا زماني كه ما در س��پاه بوديم، خيلي ميداني 
نداش��تند. ما سعي داش��تيم هواداران آنها را جذب كنيم. اگر هم 
برخوردي مي‌شد با حكم دادس��تاني و از طريق دستگيري بود و 
تشكيلات قضايي در مورد آنها تصميم مي‌گرفت، ولي تا آنجايي 

كه مي‌دانم خط ترور سازمان‌يافته وجود نداشت. 
 مس�عود رجوي مدعي بود و آمار مي‌داد كه بس�ياري 
از هوادارانش�ان ترور ش�دند. رجوي مي‌گفت صبر ما لبريز ش�ده 
بود، فش�ار از پايين به بالاي تش�كيلا ت زياد بود و راهي جز انجام 

اقدامات تند نداشتيم.
خير، تروري نبود، ولي متأسفانه جو افراط و تفريط در جامعه 
بود، يعني هم ازسوي سازمان مجاهدين جو مارك‌زدن بود و هم 
تماس با نيروهايي كه با جنبش ارتباط داش��تند، با جوسازي‌‌هايي 

كه شده بود خيلي سخت بود.

 ش�ما در صحبت‌ه�اي خود 
گفتي�د بهتري�ن كار ب�ا اينها اي�ن بود كه 
آنها را ج�ذب كنيم. آيا براي جلوگيري 
از چني�ن واقعه‌اي تنه�ا چيزي كه به نظر 
شما مي‌رس�د اين بود كه روي اينها بايد 
بيشتر وقت گذاش�ته مي‌شد، درحالي‌كه 

كم وقت گذاشته شده بود؟
بله، يك��ي از دلايل اين ب��ود. تجربه 
م��ن ه��م  در زن��دان قصر اي��ن بود كه 
وقت‌گذاش��تن روي بچه‌ه��اي زن��دان قصر موجب ش��د آنها به 
دامن رجوي نيفتند و يا ماركسيس��ت نشوند. به همين دليل پس از 
انقلاب هم، من در س��پاه خميني‌شهر همين كار را كردم و وقت 
گذاشتم. اگر اين سعه صدر وجود داشت و اين مشي مورد توجه 

قرار مي‌گرفت، اين واقعه قابل پيشگيري بود. 
 ام�ا خود ش�ما با وج�ود اين تلاش‌ها ب�ه التقاط متهم 

شديد كه موجب كناره‌گيريتان از سپاه شد؟
بله، همان نيروهاي تندرو موجب ش��دند، نخس��ت مجاهدين 
خلق بر سر مواضع خود محكم‌تر شوند و نيروهايي كه جذب اينها 
شدند راه برگشتي نداش��تند و نيروهاي مخلصي كه مي‌خواستند 
آنها را جذب كنند ني��ز خود مورد اتهام قرار مي‌گرفتند. يكي از 
اتهامات��ي كه اوايل انقلاب به من مي‌زدن��د اين بود كه مي‌گفتند 
ش��ما از اعضاي گروه ميثمي هستيد. دليل آن هم اين بود كه من 
در زندان با آقاي ميثمي روابطي صميمي داشتم، درحالي كه پس 
از انقلاب من يك ملاقات هم با آقاي ميثمي نداش��تم. ارتباط من  
با آق��اي ميثمي در حد خواندن كتاب‌ه��اي مطهري، ملاصدرا و 
علام��ه بود، اما اين را هم به‌عنوان اتهام عليه من مطرح مي‌كردند. 
همين تندروي‌ها موجب ش��د، افرادي كه كاري از آنها برمي‌آمد 

تحت‌تأثير اين اتهامات خطر نكنند و كاري انجام ندهند.
 يعني تحليل ش�ما اين اس�ت ك�ه اصلي‌ترين انحراف 
اين بود كه مجاهدين، سازمان بسته‌اي بودند و برخوردهاي بسته 
داش�تند و ب�ا نيروها تعامل نداش�تند. اين موضع باعث ش�د حرف 
جديد در آنها تأثير نداشته باشد و از ديگران حرفي را نپذيرند؟  

بله، وقتي ش��ما از لحاظ ايدئولوژيك اج��ازه ندهيد كه فكر 
شما باز شود روابط سياسي و ارتباط تشكيلاتي هم  باز نمي‌شود. 
اين مجموعه آن‌چن��ان تنگ بود كه وقتي با رضا جلالي صحبت 
مي‌كردي��م كه چرا نم��از نمي‌خواني و ماركسيس��ت ش��ده‌اي، 
مي‌گفت مسئول من در مشهد ماركسيست شده است، يعني حتي 
دين‌داري آنها هم حالت تش��كيلاتي پي��دا كرده بود، تا جايي‌كه 
اگر مسئول آنها مسلمان بود، مسلمان مي‌شدند و اگر ماركسيست، 

ماركسيست مي‌شدند.
 ضمن درس�ي ك�ه مي‌ت�وان از اتفاق 30 خ�رداد 60 
گرف�ت، اين‌گونه رفتارها چه از لح�اظ نوع رفتار حاكميت و چه 

وقتي فرد از هر سو تلاش ميك‌ند 
كه حق خود را مطالبه كند، اما 

مي‌بيند هيچ راهي برايش وجود 
ندارد، درنهايت سر از خشونت و 

راه‌هاي ديگر درمي‌آورد
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از نظ�ر رفتار منتقدان و مخالفان سياس�ت‌هاي موجود، تا چه حد 
مي‌تواند به بازتوليد خشونت كمك كند؟

در بخش حاكميت بايد گفت »آله‌‌الرياس��ه‌ سعه‌الصدر« يعني 
ابزار رياست و حكومت، سعه‌صدر است.  كسي كه به حاكميت 
مي‌رسد بايد سينه گشاده داشته باشد، در برخي روايات آمده كه 
حاكم جامعه مانند پدري مهربان نس��بت به همه مردم اس��ت. پدر 
خانواده نس��بت به همه بچه‌ها احترام قائل مي‌شود و زمينه رشد را 
براي همه يكس��ان فراهم مي‌كند. حاكميت نيز وظيفه دارد براي 
همه افراد زمينه رش��د را فراهم كند. اگر اين حق براي شهروندان 
به رس��ميت شناخته ش��ود، با توجه به اين‌كه همه شهروندان يك 
گون��ه فكر نمي‌كنند و در جامعه تفكرات مختلفي هس��ت به‌طور 
طبيعي افراد هم احس��اس ش��خصيت مي‌كنند و حق حاكميت را 
به رس��ميت مي‌شناسند، يعني سعه‌صدر حاكم زمينه‌اي براي رشد 
فرهنگ جامعه مي‌ش��ود و آنها هم نس��بت به اي��ن حق و منزلت 
كه حاكميت ب��راي آنها در نظر مي‌گيرد، حق حاكميت را حفظ 

مي‌آيد. وقتي اين حق خدش��ه‌دار شود، 
زمينه خش��ونت به‌وجود مي‌آورد، وقتي 
فرد از هر سو تلاش مي‌كند كه حق خود 
را مطالب��ه كن��د، اما مي‌بين��د هيچ راهي 
براي��ش وجود ن��دارد، درنهايت س��ر از 
خشونت و راه‌هاي ديگر درمي‌آورد. من 
فكر مي‌كنم عمده جري��ان به حاكميت 
برمي‌گردد، يعني كس��ي ك��ه قدرت و 
امكانات را به دس��ت دارد بايد اين باب 
را براي جامعه بگش��ايد و زمينه را فراهم 
كن��د ت��ا جامعه ه��م بتواند در ش��كل و 
جايگاهي مناس��ب حرف خ��ود را بزند. 
پس از پيروزي انقلاب اسلامي، يكي از 
مشكلاتي كه داشتيم تنگ‌نظري‌هايي بود 
كه در برخي جاها حاكم شد و اين حق را 
براي جامعه قائل نشدند، يعني هركس به 
جايگاهي رسيد،‌ سعي كرد همه‌چيز را از 
آنِ خ��ود كند و همه حرف‌ها را خودش 
بزند و هيچ جايگاهي براي مخالف خود 
قائل نش��ود، درنتيج��ه نيروهاي مصلح و 
منتقد، يا منزوي‌ش��ده و كنار زده ش��دند 
يا ب��ه دام مخالفت و انتقام رانده ش��دند 
و درنهاي��ت در مقاب��ل حاكميت موضع 
گرفتند. يكي از راه‌ه��اي جلوگيري 30 
خرداد60 اي��ن بود كه جاي��گاه معقولي 
ب��راي آنه��ا پيش‌بيني مي‌ش��د و آنها هم 
به ان��دازه جايگاه اجتماعي خ��ود اكتفا 

مي‌كردند، طبق گفته ش��هيد بهشتي مس��ئوليت‌هايي به آنها داده 
مي‌ش��د يا بنا بر نظر برخي شهرداري تهران را مي‌دادند و با ديدي 
وس��يع جايگاه‌ه��اي بخصوصي را براي آنه��ا تعريف مي‌كردند. 
ازس��ويي اين فرهنگ‌سازي مي‌ش��د كه آنها هم حريمي را براي 
خود قائل ‌شوند. همچنين بايد دانست، رويكرد اصلاح‌طلبانه ناظر 
بر تحول فرهنگ سياس��ي جامع��ه، در رويارويي با تنگ‌نظري‌ها  
و سياس��ت بس��ته حاكميت، اين امكان را مي‌ده��د كه در آينده 
بس��ترهاي مورد نياز براي داش��تن يك جامعه دموكراتيك را به 
صورت حقيقي و نه شعاري ايجاد كنيم؛ وگرنه به تجربه مشاهده 
شده كه حركت‌هاي راديكال، تند و خشن نه‌تنها تحولي مؤثر در 
جامعه ايجاد نمي‌كند، بلكه خش��ونت را به‌عنوان وضعيتي پايدار 
در مناسبات سياسي و اجتماعي نهادينه مي‌كند و جز يك تغيير و 

دگرگوني شكلي و صوري، حاصلي نخواهد داشت.
 آي�ت‌الله بهش�تي ه�م مثل�ث خمين�ي ـ ش�ريعتي ـ 

مجاهدين را مطرح كرد، يعني بستري براي اين تعامل داشت. 
بله، اكنون هم در بسياري از كشورها 
ازجمله همسايگان ما اين‌گونه است. در 
عمان يكي از حاكم��ان، مخالفان خود 
را ـ كه س��ال‌هاي س��ال با هم در جنگ 
بودند ـ خواسته كه بيايند و در حكومت 
جايگاهي داش��ته باشند، در بحرين، شاه 
جدي��د كه بي��ش از يك دهه اس��ت به 
حكومت رسيده، به اپوزيسيون حاكميت 
بحرين كه اتفاقاً بخش��ي از آن در ايران 
به س��ر مي‌بردند، پيش��نهاد مشاركت در 
حكومت داده و به اين ترتيب، مخالفان 
دولت بحرين در حال حاضر بخش��ي از  
حاكميت آن كش��ورند ك��ه در مناصبي 

چون وزارت نيز حضور دارند. 
در پاكس��تان ه��م مي‌بيني��م پس از 
ت��رور بي‌نظير بوتو وقتي حزب مردم به 
پيروزي رس��يد فردي كه پيش از آن، 
پنج‌س��ال س��ابقه زندان داش��ته به مقام 
نخس��ت‌وزيري مي‌رس��د. در س��اختار 
قدرت اين مس��ئله پيش‌بيني شده است 
ك��ه با رأي مردم قدرت جابه‌جا ش��ود 
و اي��ن زمين��ه روي‌آوردن ناراضيان به 
مب��ارزه مس��لحانه، ب��راي دس��تيابي به 
قدرت را از بي��ن مي‌برد؛ البته اين‌گونه 
نمي‌تواند  مس��ائل، توصيه‌اي اخلاق��ي 
باش��د، بلكه بايد در س��اختار قدرت به 

ش��يوه‌اي پايدار پيش‌بيني ش��ود.

هركس به جايگاهي رسيد،‌ سعي 
كرد همه‌چيز را از آنِ خود كند 
و همه حرف‌ها را خودش بزند و 
هيچ جايگاهي براي مخالف خود 

قائل نشود، درنتيجه نيروهاي 
مصلح و منتقد، يا منزوي‌شده و 
كنار زده شدند يا به دام مخالفت 
و انتقام رانده شدند و درنهايت 
در مقابل حاكميت موضع گرفتند
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باري سنگين‌تر از توان شانه‌ها گفت‌وگو
گفت‌وگو با سعيد شاهسوندي ـ بخش دوم 

لطف‌الله ميثمي

 در زمين�ه ريش�ه‌يابي 
س�ازمان  ب�ه   1354 س�ال  ضرب�ه 
مجاهدين و جريان تغيير ايدئولوژي 
و عوارض بعدي آن، نظر شما اين 
بود كه بهتر است به تأسيس سازمان 
هم نگاهي داشته باشيد. ممكن است 
بحث را از همين‌جا شروع كنيد.)1(

در گفت‌وگوی پیشين شرايط 
جهانی، منطقه‌ای و ن��یز داخلی را 
برشمردم، اکنون ببینیم، بنیانگذاران 
سازمان و بويژه شخص حنیف‌نژاد 

چه ویژگی‌هايي داشتند.
نخس��ت اين‌كه آنها جوانانی بودند ،پرش��ور وسرش��ار از احساس 
مسئولیت، ديگر اين‌كه اين احساس مسئولیت در مقابل جامعه، مردم، و 
اقش��ار محروم و زحمتکش بود. ويژگي ديگر اين بود كه آنها کسانی 
بودند که احساس مس��ئولیت را صرفاً در بیان دردها و همدردی لفظی 
نمی‌ديدند، بلكه اهل »عمل« و خواستار تغییر و تحول بودند. تغییر و تحولي 

اجتماعی؛ تغییری که خود نیز باید به خاطرآن 
تغییر کرده و متحول شوند. درنهايت آنک‌ه، 
آنها مس��لمان بودند و این همه را در مکتب 
و اندیشه اسلامی جس��ت‌وجو میک‌ردند و 
براین باور و اعتقاد بودند که »اسلام«  به دور 
از شائبه‌های خرافی وطبقاتی، درست‌ترین 
ظرف و صحیح‌ترین پاسخ به نابسامانی‌های 

موجود است.
 البته پیش از آنها بودند کساني که مطالب 
زیبا و گاه درس��ت گفته بودند، اما هر يك 
پس از مدتی و بنا به دلايل��ی از ادامه راه باز 
مانده، یا خانه‌نشین شده و ترک مبارزه کرده ، 
یا به خارج از کشور رفته مشغول کار وکسب 
و تحصیل ش��ده، یا مأیوس و سرخورده در 
انتظار ظهور مهدی موعود نشسته ویا منتظر 
تحول��ی از خ��ارج و از طر��یق قدرت‌های 
بزرگ  بودند و يا اين‌كه در گوشه حوزه‌ها 

ب��ه تدریس  اص��ول و مبانی فقه و 
ش��ریعت و یا طهارت و نجاست و 

شکيات مشغول بودند.
از نظ��ر حنیف‌ن��ژاد عمل آنها 
»عمل صالح« نب��ود، در نتیجه کار 
آنها، هرچند از مواض��ع و با نیات 
می‌گرفت،  ص��ورت  گوناگ��ون 
خالی گذاش��تن صحنه مب��ارزه و 
»تسلیم‌شدن« بود؛ خواه تسلیم‌شدن 
به ق��درت و حاکم��یت و خواه به 

»قضا و قدر.«
و او خود این‌گونه نبود؛ س��عید 
نیز تسلیم‌پذیر نبود. بعدها اصغر بدیع‌زادگان هم به جمع آنها اضافه شد 
و آنان س��ه هم پیمان ش��دند. آنان گرچه فرزندان شکس��ت بودند، اما 
شکست را برنمی‌تابیدند. در جس��ت‌وجوی »راه« و »رفتن گاه« بودند و 
مگر معنای کلمه »مذهب« ]از مصدر ذَهَبَ : رفتن[ جز این است؟ پس 
آنها »مذهبی«‌هايی بودند  با عزمی جزم برای تغییر جامعه. اگر خود تغییری 
هم میک‌نند، درنتیجه و ناش��ی از ضرورت 

حرکتشان است.
در زندگی حنیف‌نژاد آمده است که پس 
از زندان، مدت‌ها به هر دری زد تا کمک و 
»راهی« بیابد. به قم و نزد شماری از روحانیون 
و حت��ی مجتهدین رفت، يا جوابی روش��ن 
نگرفت و یا از روشن ضمیرانشان)2( شنید که 

روی پای خود بایستید. 
جبهه‌ملی در صبر و انتظار به‌سر می‌برد و 
سران نهضت‌آزادی هم یا در زندان بودند یا 
به نحوی دیگر طرفدار سیاست صبر و انتظار.

در این میان همدلی و هم‌پیمانی سعید محسن 
و بعدها اصغربدیع‌زادگان، تنها پشتیبان او بود. 
ق��درت تحل��یل وتفکر تشیک��لاتی و 
سازماندهی حنیف‌نژاد همراه با اندوخته‌های  
 ـتاریخی سعید محس��ن؛ آن دو را  سیاسی 
ب��ه هم نزدکیتر کرد و به‌طور مش��ترک در 

آنها پيش از هر چیز تصمیم به 
جمع‌بندی گذشته و علل شکست 
گرفتند. در ابتدا تصمیم گرفتند 
تا رسیدن به نتیجه‌ای قطعی، از 

هرگونه عمل نسنجیده و عجولانه 
خودداری کنند. مطالعه، مطالعه 
و باز هم مطالعه،‌ اما نه فقط برای 

مطالعه، برای دانستن، دانستنی در 
خدمت »عمل«

به نظر من این است وجه تمایز 
حنیف‌نژاد از ديگر هم‌قطاران و 
هم‌دوره‌ای‌هایش؛ نه »تسلیم« 
شدند و نه »عجولانه« و بدون 

جمع‌بندی از شکست، دست به 
عمل زدند
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جست‌وجوی »راه« برآمدند.  
آنها پيش از هر چیز تصمیم به جمع‌بندی گذش��ته و علل شکست 
گرفتند. در ابتدا تصمیم گرفتند تا رسیدن به نتیجه‌ای قطعی، از هرگونه 
عمل نسنجیده و عجولانه خودداری کنند. مطالعه، مطالعه و باز هم مطالعه،‌ 

اما نه فقط برای مطالعه. برای دانستن، دانستنی در خدمت »عمل.«
ب��ه نظر من این اس��ت وجه تمایز حنیف‌نژاد از ديگ��ر هم‌قطاران و 
هم‌دوره‌ای‌هایش؛ نه »تسلیم« شدند و نه »عجولانه« و بدون جمع‌بندی از 

شکست، دست به عمل زدند.
آنها به جای پاس��خ‌های فوری، خواه از این سو و خواه از آن سو به 
طرح »پرسش« پرداختند.به‌جای پاسخ‌های فوری به پرسش‌هاي جدی 

پرداختند.
امروزه نکی می‌دانیم که عمق و گس��تردگی »پرس��ش« است که 

در نهایت به پاس��خ‌های شایسته و بایسته راه 
می‌برد.

وقت حنیف‌نژاد و سعیدمحس��ن پس از 
آزادی از زندان )ش��هریور42( تا شهریور44 
- که سال تأسی��س سازمان مجاهدین است 
این‌گونه می‌گذرد. آنها با کمک‌ردن ارتباطات 
س��نتی سیاسی خود، س��ر بر آستان دیگری 
دارند. »خود« مصمم به یافتن »راه« ش��ده‌اند. 
قطع ارتباطات گذش��ته به‌گونه‌ای است که 
عده‌اي گمان میک‌نند آنها نیز پی زندگی و 

کسب و کار خویش رفته‌اند.
مطالعه فش��رده و مفص��ل  تاریخ جهان 
و ا��یران، منطقه خاورمیان��ه و درحد توان و 
امکاناتش��ان، مطالعه در قرآن، نهج‌البلاغه و 

تاریخ اسلام را پی می‌گیرند.
حاکمیت استبداد و حمایت سرمایه‌داری 
تجاوزگر جهانی به س��رکردگی امرکیا و 
مشاهده تجاوزات امپریالیس��تی امرکیا در 
ویتنام، کوبا، الجزایر و فلس��طین ازسويی و 
مشاهده مقاومت وپیروزی شماری از ملت‌ها 

ازسوي دیگر، مشعل‌هايی فرا راه آنهاست.
درآن ا��یام و مانند ش��رايط پ��س از هر 
شکست، بحث روز مبارزان و روشنفکران، 
ش��رايط عینی و ذهنی مبارزه، وجود یا عدم 
وجود ش��رايط مناس��ب، آمادگی و یا عدم‌ 
آمادگی مردم و البته پس از آن، شيوه و شکل 

مبارزه است.
مشكل اما اینجاست كه استبداد جلوي 
رشد طبيعي تحول اجتماعي را گرفته است. 
انقطاع تاريخي مانع انتقال درست و همه‌جانبه 
تجربیات و دستاوردهاس��ت. دسترس��ی به 

تجارب جهانی و پس از آن بومیک‌ردن آنها نیز به آس��انی امکان پذیر 
نیست.  آنها مي‌بايد بسياري از چيزها را از پايه بسازند و اين كار ساده و 
آساني نبود. تجاوزات امپریالیستی و موفقیت‌های جنبش‌های مارکسیستی 
ه��م مب��ارزه را از ابعاد ملی خ��ارج کرده و هم ب��ه آن بعُدی جهانی و 

ایدئولوژکی  داده است.
 به نظر من، در چنان شرايطي حنیف‌نژاد، به‌عنوان يك انقلابی مسلمان 
و کسی که خواستار تغییر وضع موجود است با موضوعات وپرسش‌هايی 
روبه‌رو می‌شود که تا آن زمان برای نیروهای مذهبی کمتر مطرح بوده 

است.
پیش ازآن، نیروهای مذهبی امر مبارزه و تبعات آن نظیر زندان رفتن و 
محرومیت‌های ناشی از آن و حتی کشته‌شدن را »ادای وظیفه«، مانند نماز 

و روزه می‌دانستند و خود را مأمور به تکلیف می‌دانستند.
از آنان گروهی ب��ر این گمان بود که با 
ویرانی میخانه و... و یاحذف فلان مقام دولتی 
مانند شاه، ریشه فساد کنده شده و ملت راحت 

خواهد شد.
 در هیچکی‌ از این نحله‌ها برنامه‌ریزی و 
سازماندهی مبارزه‌ای طولانی‌مدت، مبارزه‌ای 
که مراحل رشد و گسترش آن به‌طور نسبی 
مشخص باشد و از همه مهمتر مبانی تئورکی 
و اعتقادی مش��خصي داش��ته باش��د وجود 

نداشت.
از این نظ��ر، تاریخ مب��ارزات نیروهای 
مذهبی ایران در دوران معاصر، در این زمینه 
وامدار حنیف‌نژاد اس��ت. حتی کس��انیک‌ه 
اندیش��ه او را برنتابند و بر او انتقاداتی داشته 
باشند، نمی‌توانند راهگشايی او در این زمینه 

را منکرشوند.
اولی�ه  مطالع�ات  دس�تاورد   

چیست؟
با توجه به شکس��ت مبارزات پیشی��ن و 
گفتمان غالب جهانی در آن روزگار آنها به 

نتایج زیر می‌رسند:
 ـ علت اصلی شکست مبارزات گذشته،  1
نه در عدم آمادگی توده‌های مردم، بلکه در 
اثر نبودن شرايط ذهنی مناسب )فقدان رهبری 

ذی‌صلاح(  است. 
 ـ مبارزه و ش��رايط آن پیچیده ش��ده،  2
ولی رهبری پیچیدگی‌های لازم را به‌دست 
نیاورده، از اين‌رو اشکال و شیوه‌های مبارزه 

متناسب با شرايط اجتماعی نبوده است.
 ـ از درون نتیجه‌گ��یری بالاس��ت که  3
مبارزات پارلمانتاریستی و رفرمیستی سابق رد 

عمق و گستردگی »پرسش« 
است که در نهایت به پاسخ‌های 

شایسته و بایسته راه می‌برد

تاریخ مبارزات نیروهای مذهبی 
ایران در دوران معاصر، زمینه 

سازماندهي و استراتژي مكتبي 
وامدار حنیف‌نژاد است. حتی 

کسانی‌که اندیشه او را برنتابند 
و بر او انتقاداتی داشته باشند، 
نمی‌توانند راهگشايی او در این 

زمینه را منکرشوند
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شده و شیوه مبارزه قهرآمیز و مسلحانه پذیرفته می‌شود.
4ـ مبارزات گذش��ته به‌طور عمده فاقد سازماندهی و تشیکلات 

انقلابی متناسب بوده است.
5 ـ مبارزان گذش��ته، به‌طور عمده مبارزه را به‌عنوان کار اصلی و 

حرفه‌ای خود انتخاب نکرده بودند.
6ـ بامب��ارزه به‌مثابه کی فن که طبعاً دانش خ��اص خود را دارد 
برخورد نش��ده و در نتیجه مبارزات فاقد کی استراتژی و خط‌مشی 

مشخص بوده است.
7 ـ و از هم��ه مهمتر، مبارزات گذش��ته مکتب��ی و ایدئولوژکی 

نبوده‌است.  
 از درون این جمع‌بندی است که نتایج زیر حاصل می‌شود: 

 ـ مردم آماده‌اند، ما باید آماده شویم. 1
 ـ مبارزه مسالمت‌آمیز به پایان رسیده، باید مسلحانه وارد میدان شد. 2

‌3ـ باید تشیکلات و سازمان انقلابی تأسیس کرد.
 ـ مبارزان باید تمام وقت و حرفه‌ای شوند.  4

 ـ مبارزه باید مکتبی و توده‌اي و در چارچوب کی مکتب باشد.  5
جمع‌بندی يادشده و نتایج آن در نخستین جزوه و نوشته سازمانی 
به‌نام »مبارزه چیس��ت؟« منعکس می‌ش��ود. در این جزوه ازجمله در 

»تعر��یف مبارزه« )کاری ��که پيش از آن 
ازس��وي نیروهای مذهبی صورت نگرفته 

است( می‌خوانیم که:
1ـ مبارزه عبارتست از برداشتن سد راه 

تکامل بشریت.
2ـ س��د اصل��ی راه تکام��ل در مرحله 
کنونی را امپریالیزم جهانی به سرکردگی 

امپریالیزم امرکیا می‌شناسیم.
3ـ تکامل ب��ا وجود س��لطه امپریالیزم 

امکان پذیر نیست .
4ـ به همین دلیل مبارزه در عصر کنونی 
را رهاي��ی ملت‌ه��ا از چن��گال امپریالیزم 

تعریف میک‌نیم.
 ـمب��ارزه ف��ن اس��ت و اتفاق��اً کیی از  5
پیچیده‌تر��ین فن��ون بش��ری باید به‌ش��مار 
آورده  ش��ود؛ چون س��روکار آن با جوامع 
انسان‌هاست... علم مبارزه عبارت است از علم 

رهايی ملت‌ها از چنگال امپریالیزم....
از توضیح کیاکی کلمات به کار رفته در 
متون بالا و بخصوص »تکامل« و »راه تکامل« 
که از حوصله این گفت‌و‌گو خارج اس��ت 
در می‌گذرم و تنها  به این اکتفا میک‌نم که 
تدوین و تبيین چنین مقولاتی کاری بس پر 
زحمت و مضمون کار گروه ایدئولوژی  بود 

که تحت سرپرستی حنیف‌نژاد تشیکل شد.

 خود شما در زمانی که به عضویت سازمان درآمدید و این 
آموزش‌ها را می‌دیدید چه احساسی داشتید؟

به‌عن��وان کس��ی ��که در آن س��ال‌ها در معرض »آم��وزش« چنان 
جمع‌بندی‌هايی بوده‌ام باید اعتراف کنم که در فضای خموشی، رکود، 
سکون و بی‌عملی آن سال‌ها، نتایجی چنین مدون از مبارزه، که باعث 
پیوند یافتن عمل و‌سرنوش��ت فرد مبارز به جریان کلی تکامل بشری و 
جهانی و البته الهی می‌شد، سرنوشتی که ازسويی با یاران حسین در کربلا 
محشور می‌شوی و ازسوي دیگر با تمامی مبارزات بشریت در هرگوشه 
جهان پیوند عمیق برقرار میک‌نی؛ سرنوشتی که ازسويی وارث آدم و از 
دیگر سو پرچمدار نهضت جهانی محرومان »و نرید ان نمن علی‌الذین 
استضعفوا فی‌الارض نجعلهم ائمه و نجعلهم الوارثین« )قصص:5( است، 
به‌راستی چشم‌اندازی پر شور در برابر هرکی از ما می‌گشود؛ چشم‌اندازی 
که بر اساس آن گذشتن از تمام هستی و جان در راه آن، کمترین بها و 

ساده‌ترین کار و بسا گوارا بود. 
در ضمن چنان آموزش‌هايی ما را نه‌تنها در مقابل مارکسیزم خودکم‌بین 
نمیک‌رد، بلکه وقتیک‌ه به آن ایام بر می‌گردم بنا به نقطه‌قوت‌های تفکر 
مجاهدین که پیش از این به ش��ماری از آنها اش��اره کردم، خود را در 
موضعی بالاتر و به‌اصطلاح چپ‌تر از آنها می‌دیدیم.  از دیگر نوشته‌های 
اولیه سازمان، جزوه »چشم‌انداز پرشور« بود 

که به مقولاتی که اشاره رفت می‌پرداخت.
 رمز اقبال مردمی و روی آوردن جوانان 
و ش��مار قابل‌توجهی از روحانیون معتبر و 
 ـعلاوه  شناخته‌شده به سازمان در آن سال‌ها 

 ـجز این نبود. بر شناخته شدگی افراد 
پيش از ادامه بحث لازم است اشاره کنم 
که درحال حاضر، نگاه من، به مطالب فوق نه 
اعتقادی و یا تشیکلاتی، بلکه نگاهی تاریخی 
است. تذکر این نکته نیز ضروری است که 
گرچه سبک کار آنها در میان نیروهای مذهبی 
آن زمان نوعی نوآوری است، ولی حاکمیت 
روحیه قوی »اراده‌گرايی« و»نخبه‌گرايی« در 
مقاب��ل واقعیت‌هاي سرس��خت تاریخی و 
طبقاتی و نیز تاثیرپذیری از فضای مبارزات 

جهانی و... درآن به روشنی مشهود است.
و  پرش�ور«  »چش�م‌‌انداز  از   
س�هولت عضوگیری گفتید؛ پس مشکلات 

کار در کجا بود؟
بود.  به‌راس��تی پرش��ور  چش��م‌انداز 
عضوگیری هم باوجود مشکلات امنیتی 
و تشیک��لاتی س��ال‌های مخف��ی‌كاری، 
گرچه س��خت، ولی به ه��ر حال عملی 
بود. مشک��ل پس از آن ب��ود. همانک‌ه 
خواجه ش��هر ما می‌گوید... »که عش��ق 

به جرأت مي‌توانم بگويم كار 
بنيانگذاران و  افراد سازمان 
در آن سال‌ها، در مقايسه با 

جريان‌هاي ماركسيستي، کاری 
بس سنگين‌تر و به همین دلیل 

جدی‌تر بود. 
 بنیانگذاران با پذیرش مبارزه 
به‌عنوان علم رهايی بشر، با 

پذیرش قانونمندی‌های تکامل 
طبیعی و در پي آن تکامل 
اجتماعی، با پذیرش تئوری 
ارزش‌اضافی و مقوله نفی 

استثمار، با پذیرش روش شناخت 
دیالکتیکی و... با پذیرش توانايی 

اسلام به عنوان ایدئولوژی 
راهنما وراهگشای طبقات 

محروم)کارگران و دهقانان(پای 
در راهی گذاشتند که خود آن 
را »احیا« و زدودن زنگارهای 
تاریخی، خرافی و طبقاتی از 
دامان اسلام و»کشف« اسلام 

اصیل می‌دانستند
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آسان نمود اول، ولی افتاد مشکل‌ها...«
مشکل در وظايف سنگین و چندگانه‌اي بود که شانه‌ها تاب تحمل 
آن‌ را نداشت: تدوین ایدئولوژی، مکتب و همزمان راه‌اندازی تشیکلات 

مخفی جهت مبارزه مسلحانه و با الزامات و نیازهای عملی آن.
 اگر ام��روزه به ا��ین کار نگاه كنيم، 
حت��ي با امكانات يك نظ��ام و حكومت 

هم امكان‌پذير نيست.
چرا راه دور برویم. به همین سال‌های پس 
از انقلاب بهمن نگاه کنید و ببینید طی سال‌های 
گذشته چقدر کار آکادمکی و گروهی که 
بتواند به ام��ر تدوین، تبیین و پی‌افکنی نظام 
عقیدتی مدون بینجامد صورت گرفته است. 
کارهای پراکنده و فردی کم صورت نگرفته، 
اما حرکتی که جامعیت مکتبی داشته و بیانگر 
نظامی ارزشی در باره مقولات اساسی جهان، 

جامعه، تاریخ و انسان باشد خیر.
در آن زمان گروهي كوچک درحالیک‌ه 
در معرض ضربات ساواک بود می‌خواست 

این بار بزرگ را به منزل برساند.
 من گاهی‌اوقات که می‌خواهم به پسرم 
و یا جوان‌های خانواده نهیب زده و بگویم 
باید اهداف بزرگ داشته باشید، می‌گویم: 
ما چند ده نفر بودیم و می‌خواس��تیم شاه و 
حتي امپریالیزم امرکیا را س��رنگون کنیم، 

آن‌ وقت شما...
من اما به آنها نمی‌گویم که آن هدف اولیه 
وگام اولِ رؤیاهای ما بود. به آنها نمی‌گویم که 

تحقق جهانی جامعه آرمانی، هدف ما بود.
 ش��ايد يكي از دلايل ضربه‌ه��اي  وارده 
به س��ازمان مجاهدي��ن در س��ال‌های 50  و 
پ��س از آن در ماج��رای 1354، هم��ین بار 
س��نگین و متضاد اهداف تعیین‌شده بود: از 
سويی خط‌مشي مبارزه مسلحانه و ازسويی 

دیگرتنظیم و تدوین ایدئولوژی.
ب��ه بیانی دیگ��ر؛ هم محقق اندیش��مند 
و هم چرک��ی انقلابی. آن ه��م در جامعه 
استبداد‌‌زده‌ای که کمترین پاسخ حاکمیت به 

مخالفان، زندان است و داغ و درفش.  
 آیا گروه‌های مارکسیستی هم با 

چنین مشکلاتی روبه‌رو بودند؟
ماركسيستي  البته وضعیت گروه‌‌هاي 
کاملًا متف��اوت بود.آنها وظیف��ه احیا و 
یا ایج��اد چارچوب‌ه��اي ايدئولوژيك 

را نداش��تند. این کار توس��ط مارکس و دیگرانی که کار وی را 
پی گرفتند، صدس��ال پ��یش از آن صورت گرفته ب��ود. می‌توان 
گفت حداکثر وظیفه گروه‌های مارکسیست، انطباق ماركسيسم با 
ش��رايط بومی و ميهني بود. اگر گروهي در اين حد موفق مي‌ش��د، 
در واق��ع پيروزي‌ بزرگي به‌دس��ت آورده 
بود. با این حال مي‌بينيم بس��ياري از آنها و 
ازجمله درکش��ور خودمان توانايي چنین 
انطباق فعالی را هم نداش��تند وگاه تمامی 
تلاششان تراشیدن و تطبیق شرايط عینی و 
بومی، به‌گون��ه‌ای که در قالب تئوری‌های 
کلاسکی جای گیرد، بود. به همين دليل 
به جرأت مي‌توانم بگويم كار بنيانگذاران 
و  افراد س��ازمان در آن سال‌ها، در مقايسه 
با جريان‌ه��اي ماركسيس��تي، کاری بس 

سنگين‌تر و به همین دلیل جدی‌تر بود. 
 بنیانگذاران با پذیرش مبارزه به‌عنوان علم 
رهايی بشر، با پذیرش قانونمندی‌های تکامل 
طبیعی و در پي آن تکامل اجتماعی، با پذیرش 
تئوری ارزش‌اضافی و مقوله نفی اس��تثمار، 
با پذیرش روش ش��ناخت دیالکتکیی و... با 
پذیرش توانايی اسال�م به عنوان ایدئولوژی 
راهنما وراهگشای طبقات محروم)کارگران 
و دهقانان(پای در راهی گذاش��تند که خود 
آن را »اح��یا« و زدودن زنگارهای تاریخی، 
خرافی و طبقاتی از دامان اسال�م و»کشف« 

اسلام اصیل می‌دانستند. 
به زبان امروزی، آنها قرائت جدیدی از اسلام 
را مطرح میک‌ردند که به باورآنها پاسخگوی 
نیازهای مبارزه سیاسی، نظامی و انقلابی زمان 

خودشان است. )اسلام سیاسی انقلابی(
 روشن است که قرائتی چنین چند پهلو، 
وقتی با شناخت نسبتاً صحیح از شرايط بومی، 
سنت و فرهنگ ملی و همزمان با شجاعت 
و از جان‌گذشتگی و اقدامات عملی همراه 
شود، مورد اقبال بسیاری از افراد و لایه‌های 
اجتماعی قرار می‌گي��رد. در همان حال که 
از سوی دیگر گروه‌ها و لایه‌های اجتماعی 
نیروهای مذهبی اگر نگویم »ارتداد« دست‌كم 
به‌عنوان »بدعت« شناخته می‌شود. چنین است 

فضاي سال‌هاي اولیه بنيانگذاري سازمان.
اگر نهض��ت‌آزادی به رهبری بازرگان، 
طالقان��ی و س��حابی در اطلاع��یه اعال�م 
موجودیت، خود را »مل��ی« و در عین حال 

اگر نهضت‌آزادی به رهبری 
بازرگان، طالقانی و سحابی در 

اطلاعیه اعلام موجودیت، خود را 
»ملی« و در عین حال »مذهبی« 
و مسلمان می‌داند. بنیانگذاران 

مجاهدین به‌عنوان نیروهای 
جوان و رادیکال نهضت‌آزادی 

باپذیرش اندیشه نفی 
استثمار)سوسیالیزم( تشکیلاتی 

را بنا نهادند که بر سه پایه 
اصلی؛ »اسلام«، »سوسیالیزم« و 

»ناسیونالیزم« استوار بود

در آن ایام،كافي بود سوره‌اي 
از قرآن مانند سوره توبه یا 

سوره محمد یاسوره انفال و یا 
خطبه‌ای از نهج‌البلاغه را تفسير 
كنيم، نوع نگرش و نحوه ورود 
و نتیجه‌گیری چنان جذاب بود 
که مخاطب را حتی اگر سابقه 
روحانی هم داشت جلب می‌کرد
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»مذهبی« و مس��لمان می‌داند. بنیانگ��ذاران مجاهدین به‌عنوان نیروهای 
جوان و رادکیال نهضت‌آزادی باپذیرش اندیشه نفی استثمار)سوسیالیزم( 
تشیک��لاتی را بنا نهادند که بر سه پایه اصلی؛ »اسال�م«، »سوسیالیزم« و 

»ناسیونالیزم« استوار بود.
آنها خود را مسلمانانی انقلابی، ميراث‌دار مبارزات ملي از ستارخان و 
میرزاکوچک تا مصدق و فاطمی و درعین حال پیرو و ميراث‌دار عدالت 
خواهي اجتماعي صدر اسلام، در هیئت علي، ابوذر غفاري و حسین‌بن 

علی می‌دانستند. 
بدین‌گونه اس��ت که محصول فكري و دس��تاورد نظري س��ازمان 
مجاهدين از بنیانگذاری درس��ال 44 ت��ا50، جهش و نگاهي انقلابي و 

دگرگون‌كننده در تمامي مقولات و مفاهيم سنتی و رایج ديني داشت.
 این نگرش است که  علاوه بر جوانان مسلمان، توجه شمار قابل‌‌توجهی 
از روحانیون مبارز و به‌طوركلي كساني كه خواستار حضور دين در صحنه 

اجتماع و مبارزه اجتماعي هستند را جلب و جذب میک‌ند. 
در آن ایام،كافي بود سوره‌اي از قرآن مانند سوره توبه یا سوره محمد 
یاسوره انفال و یا خطبه‌ای از نهج‌البلاغه را تفسير كنيم، نوع نگرش و نحوه 
ورود و نتیجه‌گ��یری چنان جذاب بود که مخاطب را حتی اگر س��ابقه 

روحانی هم داشت جلب میک‌رد. 
و ا��ین همه ب��ا صداقت و اعتق��اد، و نه 
عوام‌فریب��ی و نفاق انجام می‌ش��د. این‌گونه 
نبود که ما به اسلام باور نداشته و به اصطلاح 
مفاهیم دلخواه خود را عالماً و عامداً بر قرآن 

حمل کنیم.
نه! تش��خیص این بود که هس��ته اصلی 
و جوه��ری تعالیم قرآن همین اس��ت که ما 
می‌گويیم، مابقی رسوبات جاهلی )به گفته 
مرحوم طالقان��ی  اس��رائیلیات، يونانيات و 
زنگارهای طبقاتی قرون و اعصار است که بر 

آن نشسته. 
 این همان نبود که رژیم ش�اه 
با عنوان »مارکسیس�ت‌های اسالمی« تبلیغ 

میک‌رد؟
چرا. البته رژیم شاه، این اصطلاح را پس 
از سال 50 وضع کرد. هدف این بود که گفته 
شود افراد سازمان نه مسلمان که مارکسیست 
هس��تند، منتها ب��رای فر��یب و جلب توجه 
توده‌های مسلمان به آیات قرآن و نهج‌البلاغه 

متوسل می‌شوند.
ادع��اي  ��که  مي‌داني��م  هم��ه  البت��ه 
»ماركسيست‌هاي اسلامي« واقعي نبود. تمام 
افرادي كه به عضويت سازمان درآمدند، البته 
با شدت و ضعف خاص خود، دغدغه‌هاي 
مذهبي و مردمي داشتند. من حتی  به جرأت 

مي‌گويم، »تقي شهرام« كه بعدها نفر اصلي و پرچمدار تغییر ایدئولوژی 
شد، در گذش��ته فردي با اعتقادات مذهبي بود و برخلاف تصور رایج 

مارکسیستی نبودکه در سازمان و سطح رهبری آن نفوذ کرده باشد. 
من گواهي مي‌دهم كه تقي شهرام  هم از جواناني بود كه با انگيزه 
مذهب، حركت خود را آغاز كرده بود در باره او وکارهایش بیشتر 

خواهم گفت. 
گفتم که نگاه بنیانگذاران به دین، مبارزه، علم و علوم اجتماعی 
ازجمله مارکسی��زم، جهشي و انقلابی  بود. آن نوع نگاه وقتي با كار 
دسته‌جمعي و سازمانی‌افته در راستای مبارزه اجتماعی همراه مي‌شد، 
روز به روز حیطه‌ه��ای جدیدتری را در پیش روی خود میی‌افت و 

متقابلًا تأثير گسترده‌تري پيدا مي‌كرد. 
در فاصله دوس��ال اول 44 تا 46 دو هدف عمده پیش روی بود: 
الف ـ کس��ب صلاح��یت لازم در زمینه تئورکی )اعم از سیاس��ی، 
ایدئولوژکی، تشیکلاتی و امنیتی...( ب ـ کسب ويژگي‌های انقلابی 

و مبارزه با ويژگي‌هاي غیرانقلابی از طریق خودسازی مستمر.
آموزش‌های تئورکی  به‌طور کلی چهار زمینه اساس��ی را ش��امل 

می‌شد:
 ـآموزش‌های ایدئولوژکی  بامحوریت  1
قرآن و نهج‌البلاغه، تفسی��رهای گوناگون 
ازجمله تفسی��ر پرت��وی از ق��رآن آیت‌الله 
طالقان��ی، تاریخ ص��در اسال�م و نبردهای 
حضرت محمد)ص(، تقریباً تمام کتاب‌هاي 
مهندس بازرگان، کتاب‌هاي آيت‌الله مطهری 

ازجمله انسان و سرنوشت، بیست گفتار و...
2ـ آموزش‌های سیاس��ی ـ اجتماعی و 
توان تحلیل سیاسی)تاریخ جهان و ایران، 
کتاب‌هاي متعدد درباره تاریخ استعمار و 
امپریالیزم، تاریخ مشروطه و تاریخ مشروطه 
کس��روی، جنبش تنباکو، سردارجنگل، 
میراث‌خوار اس��تعمار، الجزا��یر و مردان 
مجاهد، شورش��گری و ضدشورشگری، 
جنگ شکر درکوبا نوشته ژان پل سارتر، 
درباره فلسطین، ترجمه هاشمی رفسنجانی 

و ده‌ها کتاب و نوشته دیگر(
)ان��واع  اقتص��ادی  آموزش‌ه��ای  3ـ 
اقتصاد  ازجمل��ه  اقتص��ادی  کتاب‌‌ه��اي 
پورهما��یون، اقتص��اد دول معظم، عقاید 
بزرگتر��ین علمای اقتصاد، دو جلد تاریخ 
دیپلماسی، کتاب سی��اه گرسنگی، انسان 

گرسنه، توسعه‌نیافتگی و بسیاری دیگر...(
4ـ آموزش‌های تشیکلاتی ـ امنیتی برای 

مقابله با پلیس)انواع جزوه‌های مربوطه(
عال�وه ب��رآن مجموع��ه‌ای از جزوه‌ها 

تمام افرادي كه به عضويت 
سازمان درآمدند، البته با شدت 
و ضعف خاص خود، دغدغه‌هاي 
مذهبي و مردمي داشتند. من 
حتی  به جرأت مي‌گويم، »تقي 
شهرام« كه بعدها نفر اصلي و 
پرچمدار تغییر ایدئولوژی شد، 
در گذشته فردي با اعتقادات 

مذهبي بود و برخلاف تصور رایج 
مارکسیستی نبودکه در سازمان 
و سطح رهبری آن نفوذ کرده 

باشد

برای اینکه اندیشه‌ای  قابل 
عرضه در هیئت و قد و قواره 
»مکتب« باشد زمان و زحمتی 
بسیار بیشتر از آن لازم است. 
بر انديشه‌هاي بزرگ، چه آنها 

که منشأ زمینی دارند و چه آنها 
که منشأ آسمانی، هم سال‌های 

بسیار وگاه صدها سال زمان 
گذشته و هزاران نفر روي آن كار 
كرده اند تا به صورت »مكتب« 

درآمده است
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وکتاب‌هاي تهیه شده توسط خود سازمان محصول این دوران است که 
فهرست‌وار شماری از آنان را برمی‌شمارم:

مبارزه چیست؟ چشم‌انداز پرشور، روش و شیوه تحلیل سیاسی، 
تفسی��ر سوره توبه، تفسیر سوره محمد، تفسی��ر سوره انفال، ، تفسیر 
خطبه‌های متعدد نهج‌البلاغه، سی��مای کی مس��لمان راس��تین)امام 

حسین(، اقتصاد به زبان ساده، شناخت، تکامل و راه بشر و راه انبیا.
اگر به دستاوردهاي سازمان در آن نگاه ‌كنيم می‌بینیم اگرچه درحد 
خود و برای مقطع زمانی خود کاری بسیار جدی و می‌توان گفت بزرگ 
بود، اما وقتی در مقایسه با نیازهای واقعی کی »مکتب« به معنای واقعی 
کلمه نگاه کنیم می‌بینیم کار بسیار کمی صورت گرفته است. اجازه دهید 
به‌گونه‌ای دیگر فرمول‌بندی کنم؛ جهش فکری »لازم« صورت گرفته 
بود ]لازم در مقابل کافی است و نه از باب ضرورت[، ولی زمان و وقت 
»کافی« و نیز انرژی کافی مهیا نبود و اساساً در مدت زمان معین و محدود 

آن هم آن زمان امکان‌پذیر نبود.
با نوشتن چند جزوه و كتاب مي‌توان در محدوده چند ده و یا چند 
صدنفر تحول ايجاد كرد، اما اگر قرار باش��د تحول، بازتاب گسترده 
اجتماعی و ماندگاری داش��ته باشد احتیاج به زمانی بسیار طولانی‌تر 

و رنج و تحقیق بسیار بیشتر است و با چند 
سال امكان‌پذير نيست. 

برای اینکه اندیشه‌ای  قابل عرضه در هیئت 
و قد و قواره »مکتب« باش��د زمان و زحمتی 
بسیار بیش��تر از آن لازم است. بر انديشه‌هاي 
بزرگ، چه آنها که منشأ زمینی دارند و چه 
آنها که منشأ آسمانی، هم سال‌های بسیار وگاه 
صدها سال زمان گذشته و هزاران نفر روي آن 
كار كرده اند تا به صورت »مكتب« درآمده 
است. در مورد اندیشه و نوآوری مجاهدين، 
اين فرصت مهيا و اساساً به دليل اشتغال چند 
وجهي سازمان ممکن نبود. نمونه‌ای زمینی را 

مثال بیاورم:
 اندیش��ه مار��کس و آنچ��ه  که بعدها 
مارکسیزم نامیده شد، نمونه روشنی از این 

ماجراست:
 ـمار��کس بن��ا ب��ه تأيید بسی��اری از  1

معاصرانش  نابغه‌ای در رشته خود بود.
 ـدرح��یات خ��ود ب��یش از صدها اثر  2
ماندگار به‌جای گذاشت. درکمون پاریس 
و جنبش‌های فکری و کارگری زمان خود 
فعال و نظرات رادکیالش درباره نابودی نظام 

سرمایه‌داری علنی و روشن بود. 
 ـحکومت‌ه��ای آن روز اروپ��ا او را  3
باوجود ش��رکت در کم��ون پاریس و بیان 
بسی��اری نظرات رادکیال به پای چوبه دار و 

تیرباران نفرستادند، حداکثر تبعید بود.
4ـ از مددرسانی فکری و مهمتر از آن مددرسانی مالی انگلس 
برخوردار بود که در غیر این صورت از تأمین نيازهاي اولیه خود 
و خانواده‌اش نیز ناتوان بود، چه رسد به تحقیق و مطالعه و نوشتن 

کتاب کاپیتال.
5ـ بدون اغراق ده‌ها هزار كتاب خواند و نوش��ت اما، در پایان 
عم��ر خود چنین می‌گوید: »همه آنچه من می‌دانم این اس��ت که 
من مارکسیست نیستم، خدا مرا از شر دوستانم حفظ کند!« این را 

کسی می‌گوید که 63 سال عمر کرد.
6ـ به نظر من کار اصلی و بزرگ مربوط به اندیشه مارکس  
و تش��ریح و توضیح آن پس از تأسیس اتحاد جماهیر شوروی 

و توس��ط هزاران آکادميسی��ن دنبال ش��د.
بد نیست گریزی هم به کشور و تاریخ خودمان بزنیم وازخود بپرسیم 
و ببینیم که آثار بزرگ و ماندنی تاریخ و ادبیات ایران که این همه ما و 
شما به آن می‌نازیم و افتخار میک‌نيم، از دیوان حافظ گرفته تا گلستان 
و بوستان س��عدی و دیوان مولوی و صدها رس��اله و سفرنامه و از همه 
شاخص‌تر و مهمتر ش��اهنامه فردوسی که گاه تمامی عمر نویسندگان 
صرف آن ش��ده، اگر به شک��لی از اشکال 
مورد حمایت م��ادی و معنوی  فلان حاکم 
وسلطان وقت قرار نمی‌گرفت آیا اساساً امکان 
به‌وجود آمدن داشت؟ این را برای تلنگرزدن 

به ‌کیجانبه‌نگری انقلابی گفتم.
در مورد مجاهدین مشكل »مطلقک‌ردن 
عم��ل« وقتی مضاعف می‌ش��د كه بدانيم 
ب��ر اين باور بودند و هنوز هم در س��ازمان 
كنوني مجاهدين كه آقاي رجوي رهبري 
آن را به عهده دارد بر اين باورند كه كساني 
حق اظهارنظر و تدوین ایدئولوژی را دارند 
كه دستی برآتش داشته و در صحنه عمل 
حضور داشته باشند و در ارتباط تشكيلاتي 
با او باش��ند. اصطال�ح در »جریان عمل به 
فلان نقطه رسی��دن« بیان رایج��ی بود که 
بعدها در تحول ایدئولوژکی توس��ط تقی 

شهرام نیز بسیار بهک‌ار گرفته شد. 
ش��هرام مدعی بود، س��ازمان در جریان 
عمل و در جریان مبارزه به مارکسیزم رسیده 
اس��ت و از این نظرخود را کی سر و گردن 
از فدايیان خلق بالاتر می‌دانس��ت، زیرا آنها 
به‌طور تئورکی و با مطالعه، به مارکسی��زم 
رسیده بودند اما ایش��ان در جریان و کوران 
عمل. عمل مسلحانه و انقلابی چندین ساله!! 
البته جدا از نادرس��تی ادعا، او نام سازمان را 
به‌عنوان اسم مستعار خود بهک‌ار می برد که در 

اسلام، تنها سیاست نیست، 
اخلاقیات، فلسفه، شریعت و 

طریقت نیز هست و صدها بلكه 
هزاران نحله، جریان و مشرب 
مدعی اسلام باوری هستندکه 

من فکر می‌کنم اگر نگويیم همه، 
ولی طیف وسیعی  در این گفته 

خود صادق و جدی هستند
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گفت‌و‌گوی بعدی به آن خواهم پرداخت.
 آي�ا آن موقع عمل خاص مد 
نظر بود، يعني عملي اسلامي ، مسلحانه که 

تابع تشكيلات خاصي باشد؟
بل��ه،‌ مقصود م��ن اين بود ك��ه بگويم 
معتقد بوديم هركس��ي نمي‌تواند اسال�م 
را بفهمد، كس��ي مي‌تواند اسلام اصيل را 
بفهمد كه خودش در صحنه عمل باشد و 
به‌اصطلاح دستی بر آتش داشته باشد. عمل 
هم عمل اجتماعي بود. به بیان دیگر اسلام 
مجاهدین اولیه اسلام سیاسی و انقلابی بود. 
اين نگرش  موجب ش��د كه در عمل خود 
را از م��دار تأثيرپذيري طيف وس��يعي از 
انديشمندان از هر دسته‌‌اي كه باشند خارج 

كنيم، چون آنها اهل عمل نبودند.
حال آنکه اسلام، تنها سیاست نیست، 
اخلاقیات، فلس��فه، شریعت و طریقت نیز 
هس��ت و صدها بلكه هزاران نحله، جریان 
و مشرب مدعی اسلام باوری هستندکه من 
فکر میک‌نم اگر نگويیم همه، ولی طیف 
وسیعی  در این گفته خود صادق و جدی 

هستند.
به نظ��ر من خطا ه��م نمی‌گویند، زیرا 
اسلام همچون کی مکتب با سابقه‌ای  هزار 
و پانصدساله  طی قرون و اعصار، چنان پر 
پهلو و چندین و چندجانبه ش��ده است که 
هرکس با گوش��ه‌ای از آن تماس گرفته و 
تصویر خاص خود را دارد )مانند داس��تان 
فیل مول��وی(. البته بحث درباره اسال�م و 
ماه��یت آن طی قرون و اعصار از محدوده 
صلاحیت و شناخت من بیرون است و این 
کار را اسلام شناسان و کسانی که صلاحیت 

دارند پی گرفته و خواهند گرفت. 
مقصود این اس��ت که از نظر مجاهدین 
آن تئوری که در خدمت عمل نباشد به درد 
اتاق‌های در بسته می‌خورد تا برای  اجتماع. 
ما نهض��ت محم��دی را در جه��ت تغییر 
اجتماع می‌دانستیم و اساس��اً دین و اعتقاد 
را نیز. خوب اس��ت به  متون اصلی سازمان 

مراجعه دهم: 
نخس��تين جمله »کتاب ش��ناخت« ذیل  
اهمیت و ضرورت شناسايی صحیح چنین 
اس��ت: شناس��ايی صحیح منش��أ »عمل« و 

»اقدام« صحیح است.  
و در پاس��خ پرسش مطرح شده؛  »چه 
وقت زندگی برای ما معنی و مفهوم اصیل 
و واقعی پ��یدا میک‌ند؟ چه وقت نیروها و 
تباه نخواهدشد؟« چنین  اس��تعدادهایمان 
پاس��خ می‌دهد: »موقعی که جهان، تاریخ 
و اجتماعمان را به‌طور صحیح بشناسیم و 
موض��ع خودمان را در جهان تعیین كرده، 
خواس��ت آفرین��ش را مش��خص کنیم و 
سپس رسالت انسانی خود را شناخته و در 
تحقق آن ش��رکت نمايیم، این است رمز 

موفقیت در زندگی.«   
نگاهي به سير تحول انديشه و فكر در 
جوامع بشري، ما را به اين رهنمون مي‌كند 
ك��ه بس��ياري از متفكران و انديش��مندان 
بوده‌اند كه خود ش��خصاً دس��ت‌اندركار 
تح��ول اجتماع��ي نبودن��د، ب��ا تحولات 
اجتماع��ي غیرمس��تقیم و از طريق مطالعه 
برخورد داشتند، اینان همچنین نقطه‌نظراتي 
را مطرح کردند كه بعدها منشأ تحولات 

بزرگ اجتماعي و سیاسی شد.  
من، جدا از مطلق و منحصر به فردکردن 
روش مبارزه مسلحانه، نقطه ضعف اوليه‌اي 
را در پايه‌گذاري،آن بار چندجانبه سنگيني 
كه رهبران سازمان بر دوش خود گذاشتند، 

میدانم.
 با تشکر از شما. درگفت‌وگوی 
بع�دی ب�ه ماجراه�ای ضربه ش�هریور50، 
دستگیری بيش�تر کادرهای رهبری، ورود 
س�ازمان به صحنه عمل مس�لحانه، پيامد و 
نتایج آن، مناسبات درون سازمانی در این 
دوران )دموکراتکی یا غیر دموکراتکی( و 
ماجرای تغییر ایدئولوژکی و چگونگی آن 

بپردازيد.

پی‌نوشت‌ها:
1ـ شاهس��وندي به زندگينامه محمد، سعيد، اصغر 
و عبدي و س��وابق مذهبي ـ مردم��ي آنان پرداخته كه 
در كتاب‌ه��اي خاطرات آمده اس��ت و  از تكرار آن 

خودداري مي‌كنيم. 
2ـ اش��اره به صحبت‌هاي آيت‌الله بهش��تي در قم به 
حنيف‌نژاد و ميثمي )ر.ك: از نهضت آزادي تا مجاهدين، 

خاطرات لطف‌الله ميثمي، جلد يك(

نخستين جمله »کتاب شناخت« 
ذیل  اهمیت و ضرورت شناسايی 

صحیح چنین است: شناسايی 
صحیح منشأ »عمل« و »اقدام« 
صحیح است و در پاسخ پرسش 
مطرح شده؛  »چه وقت زندگی 
برای ما معنی و مفهوم اصیل و 
واقعی پیدا می‌کند؟ چه وقت 
نیروها و استعدادهایمان تباه 

نخواهدشد؟« چنین پاسخ 
می‌دهد: »موقعی که جهان، 
تاریخ و اجتماعمان را به‌طور 

صحیح بشناسیم و موضع 
خودمان را در جهان تعیین كرده، 

خواست آفرینش را مشخص 
کنیم و سپس رسالت انسانی 

خود را شناخته و در تحقق آن 
شرکت نمايیم، این است رمز 

موفقیت در زندگی.«   

عيد فطر، اس���فند 1340،از چپ به 
راس���ت بديع‌زادگان،مهندس بازرگان 

آيت‌الله طالقاني و دكتر س���حابي
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مقاله درس‌هايي از تاريخ؛ سياه‌كاري‌هاي بني‌اميه 
فضل‌الله صلواتي ـ بخش سوم

عمروعاص ـ بخش نخست
در تاري��خ ملت‌ها و اق��وام، افرادي 
پدي��د مي‌آين��د ك��ه در جامعه بس��يار 
اثرگذارن��د و نقش مثبت ي��ا منفي آنها 
باعث تغيير مس��ير تاريخ و سرنوشت‌ها 
مي‌ش��ود. در تاري��خ اسال�م يك��ي از 
كس��اني‌كه نقش تعيين‌كنن��ده و فعالي 
داشت، عمروعاص)1( اس��ت. او را نيز 
از )دهاه العرب( زيركان،سياستمداران و 
يا سياسي‌كاران زيرك عرب خوانده‌اند. 
به‌اصطلاح نكُراي ]تيزهوشي در مسير 
منفي[ او در راه خلاف و يا هوشياريش 

در كوبيدن و آزردن اهل بيت پيامبر)ص( بسيار بود. ابن عساكر نقل كرده:)2( »قاضيان 
عرب چهارتن بودند و سياستمداران با ذكاوت چهارتن، اما قاضيان: عمر، علي بن 

مسعود و زيدبن ثابت و اما زيركان: معاويه، عمروعاص، مغيره و زياد.«
او جنگ‌آور، بي‌باك، جس��ور، ش��اعري تند 
زبان و سياس��ي‌كاري قوي ب��ود. در ابتداي جواني 
شمشيرش عليه مسلمانان به كار مي‌رفت و در زمان 
علي)ع(، باز همان شمشير را عليه ياران او بر كشيد 
و شمشير و زبانش را در راه انحراف اسلام و انهدام 

تشيع به كار انداخت.
واي كه اگر آدمي اس��ير ش��كم، ش��هوت و 
قدرت شود هيچ مانعي نمي‌تواند او را از رسيدن به 
آن اهداف باز دارد. دين، ايمان، انسانيت، غيرت، 
مليت و امثال آن چيزهايي اس��ت كه معتقدان را از 
راه خطا بازمي‌دارد. نه دريوزگان شكم‌باره را. آنها 
در هر شرايطي براي رسيدن به اهدافشان دست و پا 
مي‌بوسند و حق را پايمال مي‌كنند. راستي كه براي 
دنيايش��ان چه پايدارند و چه تهمت‌ها، چه نارواها، 
چه دروغ‌ها، چه حيله‌ها، چه فس��ادها و چه گناه‌ها 
كه مرتكب مي‌ش��وند. باش��د كه اج��ازه يابند كه 
دريوزه امير باش��ند و دنبال اس��ب حاكم بدوند، و 

دست بر سينه در برابر خليفه بايستند. 
		 آدم از بي‌بصري بندگي آدم كرد
گوهري داشت ولي نذر قباد و جم كرد

يعني از خوي غلامي زسگان پست‌تر است
من نديدم كه سگي پيش سگي سر خم كرد

)اقبال لاهوري(

نام حيله‌گري و سياس��ي‌كاري  ما 
را زيرك��ي نمي‌گذاريم. اگرچه چهار 
روزي بتوان��د رقب��ا را از صحنه خارج 
كند و مخالفانش را منزوي سازد. عقل 
و درايت و تيزهوشي آن است كه دنيا 
و آخرت خ��ود و ديگ��ران را آبادان 
سازد و حس��ن عاقبت را براي خود به 

دست آورد. 
تاريخ، عجيب ش��گفت‌هايي دارد، 
چه بسيارند سردمداراني كه همچون كبك سر در زير برف مي‌كنند تا كسي آنها را 
نبيند و عيب‌هايشان برملا نگردد، ولي تاريخ جزئيات زندگي آنان را ثبت مي‌كند؛ 
از خوردن و خفتن و با حرمس��رابودن تا جنگ‌ها، جدال‌ها و ستيزه‌گري‌هايش��ان 
تمام موارد زندگي شخصي آنها نيز گفته و نوشته 
مي‌شود و توجيه‌كاري‌هايشان و تملق و تأييدهاي 
اطرافيان و مزدورانش��ان و لقب‌ه��اي پرطمطراق 
به آنها بستن و صفات برجس��ته به آنان چسباندن. 
ب��راي نمونه اگ��ر صاحب ‌قدرت آن زم��ان نبود، 
آس��مان بلند نبود و زمين به دور خود نمي‌چرخيد 
و... و وقتي هم قدرت‌مدار مي‌مرد يا كشته مي‌شد 
مثل آن‌كه اصلًا كسي با آن همه جلال و جبروت 
وجود نداشته است؛ همان ژاژخوايان، عيب‌هايشان 
را برملا مي‌كردند و بر گور او نفرين مي‌فرستادند 
و اي��ن‌ قرار روزگار اس��ت، و اين يك اصل كلي 
است، ولي متأسفانه آنها كه مست قدرتند در هيچ 
زماني نمي‌فهمند و خويشتن را خدايگان و آريامهر 
و سايه و خليفه خدا تصور مي‌كنند. چه زيبا پيامبر 
اسلام)ص( مي‌فرمايد: »الناسُ نيِامٌ فاَذِا ماتوُا انِتبَهِوا« 
مردمان خفته‌اند، پس چون مرگشان فرا ‌رسد آگاه 
يا بيدار مي‌شوند، ديگر چه فايده؟ آگاه‌شدن پس از 

مرگ كه ديگر نتيجه‌اي ندارد.
و بدبخت‌ت��ر از آنها، آن دريوزگاني هس��تند 
كه امثال معاويه و يزي��د را تأييد مي‌كنند، آنان را 

ما نام حيله‌گري و سياسيك‌اري 
را زيركي نمي‌گذاريم. اگرچه 
چهار روزي بتواند رقبا را از 

صحنه خارج كند و مخالفانش 
را منزوي سازد. عقل و درايت 
و تيزهوشي آن است كه دنيا و 
آخرت خود و ديگران را آبادان 
سازد و حسن عاقبت را براي 

خود به دست آورد

در تاريخ اسلام يكي از 
كسانيك‌ه نقش تعيينك‌ننده 
و فعالي داشت، عمروعاص 

است. او را نيز از )دهاه العرب( 
زيركان،سياستمداران و يا 
سياسيك‌اران زيرك عرب 

خوانده‌اند
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بر سر كار مي‌آورند و ستون‌هاي زيربناي حماقت، 
جهالت و س��تمگري آنان مي‌شوند و عمروعاص 
كه خ��ود را زي��رك،  باهوش، ب��ا درايت و اهل 
سياست مي‌دانست يكي از بدبخت‌ترين آنهاست 
ك��ه در راه محو حق و آش��كاركردن باطل، نقش 
عمده‌اي برعهده داش��ت كه به گوشه‌هايي از آن 

اشاره مي‌كنيم:
ن��ام م��ادرش ليل�ي معروف ب��ه نابغ�ه بود. 
ذوات‌الاعلام، كه در جاهليت بر س��ر در خانه‌اش 
پرچم نصب كرده بود كه يعني اينجا خانه فحشاست 
تا مسافران، غريبان و سرگشته‌ها و برده‌هاي بدون 
همسر، نش��اني را بدانند و متعرض ديگر خانه‌ها و 
ديگر زنان نشوند و گويند كه پرچم‌هايي بر در آن 

خانه نصب بود.
شهر مكه كوچك بود و جمعيت كمي داشت 
و همه يكديگر را مي‌شناختند و از حسب و نسبِ 

هم و چگونگي مادرها و پدرها خبر داشتند. 
و نوش��ته‌‌اند كه جمعيت غريبان بيشتر مشتري 
خانه نابغه بودند كه از همه‌جا ارزان‌تر بود و خوش 
برخوردتر و... عبارت الغدير چنين اس��ت: »كانتَ 
امُهُ ليلي اشَ��هَر بغَي بمِكهَ وَارخَصُهُ��نَ اجُرهً.«)3( او 

كنيزي بود كه در جنگ اسير قريشيان شد و دست به دست مي گشت و او روسپي 
بود.)4(

و تعجب اس��ت كه چرا دش��منان علي)ع( بيش��تر از ميان حرامزادگان و پدر 
ناش��ناخته‌ها و مادر بدكاره‌ه��ا بوده‌اند، مگر دامان‌هاي آلوده نمي‌توانند دوس��ت 
علي)ع( تربيت كنند؟ قاعدتاً فرزندها كه گناهي ندارند، ولي چون مادرشان را هر 
روز در دامن هرزه‌اي مست مي‌نگرند كجا مي‌توانند تربيتي صحيح داشته باشند؟ 
و هر روز مردي را به نام پدر مي‌‌نگرند، و الا زناني كه توبه مي‌كردند و با شوهري 
مي‌ساختند، فرزندان شايسته‌اي مي‌توانستند تربيت كنند، چون عمروعاص 45 سال 
پي��ش از هجرت به دنيا آمد، پنج تن ادعا كردند كه در يك طهر، با نابغه، مادر او 
هم‌بستر شده‌اند كه آنها ابوسفيان، ابولهب، اميه بن خلف، هشام بن مغيره 
و عاص بن وائل بودند و بر سر پدري عمرو با هم اختلاف كردند، داوري را به 
خود زن واگذاش��تند. او گفت: اين پسر از عاص بن وائل است و اين به آن سبب 
بود كه عاص بيشتر به آن زن روسپي رسيدگي مي‌كرد و به او بيشتر پول مي‌داد)5( 
با اين حال وقتي عمرو بزرگتر شد، شاعري براي او گفت:)6( »تو پسر ابوسفياني و او 
پدر توست و در اين شكي نيست كه ميان ما آثار و شمايل تو آن را آشكار ساخته 
است. اگر مي‌خواهي افتخار كني به ابوسفيان افتخار كن، ولي به عاص كه فرومايه 

است افتخار مكن...«
ابوسفيان در جاهليت، مردي فاسد و زن‌باره بود و هرزگي و فسادِ او را در همه 
تاريخ‌ها نوشته‌اند و پس از مسلمان‌شدن ظاهري، هم جز توطئه و دشمني با پيامبر و 
علي و اسلام و مسلماني چيزي از او سراغ نداريم، ولي هنوز نامش بر سر نزديكترين 

بازار به خانه خدا و متصل به محل سعي صفا و مروه خودنمايي مي‌كند. 
وقت��ي، ارَوي دختر حارث‌بن عبدالمطل�ب درباره غصب حق اهل بيت 
پيغمب��ر)ص( ب��ه مجادله پرداخ��ت و معاويه را نكوهش مي ك��رد، در آن هنگام 

عمروعاص ب��ه او گفت: اي پيرزن گمراه س��خن 
كوت��اه كن و از اين گفته‌ها حيا كن يا چش��م ببند. 
آن زن گف��ت ت��و كيس��تي؟ گف��ت عمروعاص. 
اروي گفت: اي پس��ر زن زناكار، تو به من دستور 
مي‌ده��ي؟ و حال آن‌كه مادرت مش��هورترين زن 
فاحش��ه مكه بود، حريص به اين كار و پول گرفتن 
بود، سر جايت بنشين، پايت را از حد گليم خودت 
درازتر مكن، رس��وايي و زبوني خود را به ياد بياور 
و به پستي خود بينديش. به خدا، تو در ميان قريش 
اصل و نس��بي نداري، بي‌آبرو هستي، تو هماني كه 
شش‌نفر از مردان قريش ادعا كردند كه تو از نطفه 
آنها هستي، مادرت به همه اعتراف كرد... من مادر 

تو را در مكه با هر مرد نابكار و زناكار ديده‌ام...)7(
و در مجل��س ديگ��ري با حض��ور معاويه كه 
عمروعاص به امام حس��ن)ع( بي‌ادبي كرد، امام به 
او فرمودند: اما تو اي پس��ر عاص، نسََبتَ مشترك 
اس��ت، مادرت تو را از راه فجور و زنا به دنيا آورد 
و چهارنفر از قريش دعوي  فرزندي تو را داش��تند 

و...)8(
ب��از درباره مادر عمروع��اص از كتاب »مثالب 
العرب« در الغدير آورده شده كه:)9( »زنان بي‌عفت 
و مش��هوره صاحب پرچم را نام مي‌برد، گويد: اما نابغه، مادر عمروعاص در ميان 
طوايف مكه يكي از زنان بدكاره شمرده مي‌شد، او با دختراني چند كه همراهش 
بودند به مكه آمد و افرادي از قريش به نام‌هاي ... در يك زمان با او هم‌بستر شدند و 
عمرو به دنيا آمد و پس از به‌دنيا آمدن او هركدام مدعي پدري او شدند، عاص بن 
وائل و ابوسفيان بر ادعاي خود پافشاري كردند، بالاخره داوري را به نابغه واگذار 
كردند، كه او عمرو را به عاص، نس��بت داد، چون به او گفتند ابوس��فيان از عاص 
ش��ريف‌تر بود، چرا او را انتخاب ك��ردي؟ گفت عاص، متكفل مخارج دخترانم 
بود و اگر عمرو را به ابوس��فيان نس��بت مي‌دادم از انفاق عاص، محروم مي‌ماندم 
و زندگاني برايم مش��كل مي‌ش��د.« دختران اين زن هر كدام به مردي نسبت داده 

شده‌‌اند.)10(
و در تاري��خ دوران جاهلي��ت هر جا صحبت از زن ب��دكاره‌اي پيش مي‌آيد، 
بلافاصل��ه جاي پ��اي مرد بدكاره‌اي چون ابوس��فيان در آنجا ديده مي‌ش��ود و از 
افتخارات آن زمان بوده كه پس��ران بدون پدر را به خود نس��بت دهند كه يعني ما 
مثلًا اين ش��هامت را داش��ته‌ايم كه از آن‌گونه زنان! پس��راني چون معاويه، زياد و 

عمروعاص را ساخته و پرداخته‌ايم.
وقتي در جامعه‌اي امثال علي، حس�ن، حس�ين، عمار ياسر و ابن عباس 
جايي نداشته باشند و كنار گذاشته شوند، خواهي نخواهي چنان فرزنداني جاي آنها 
را مي‌گيرند والسلام. و مسلماني و انقلاب محمدي را به ابتذال مي‌كشانند، كه امام 
حس�ين)ع( در پاسخ مردم فرياد برآورد: »آيا نمي‌بينيد به حق عمل نمي‌شود و از 
باطل جلوگيري به عمل نمي‌آيد در اين صورت مؤمن بايد جان را فدا سازد تا دين 

را در مسير مصالح مردم قرار دهد.« 
مرح��وم علامه امين�ي در كتب »الغدير« موارد بس��ياري را به‌عنوان ش��اهد 
آورده‌اند كه وقتي عمروعاص ادعا مي‌كرد و يا دخالتي در امور داشت و يا متعرض 

بدبخت‌تر، آن دريوزگاني هستند 
كه امثال معاويه و يزيد را تأييد 

ميك‌نند، آنان را بر سر كار 
مي‌آورند و ستون‌هاي زيربناي 

حماقت، جهالت و ستمگري آنان 
مي‌شوند و عمروعاص كه خود 
را زيرك،  باهوش، با درايت و 

اهل سياست مي‌دانست يكي از 
بدبخت‌ترين آنهاست كه در راه 
محو حق و آشكاركردن باطل، 
نقش عمده‌اي برعهده داشت

وقتي در جامعه‌اي امثال علي، 
حسن، حسين، عمار ياسر و 

ابن عباس جايي نداشته باشند 
و كنار گذاشته شوند، خواهي 
نخواهي چنان فرزنداني جاي 

آنها را مي‌گيرند
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امام حسن)ع( و يا عبدالله جعفر و ديگران مي‌شد، چگونه آنها او را به خاطر فساد 
مادرش مورد اهانت و شتم قرار مي‌دادند كه پاي خود را از گليمش درازتر نكند 

و حد خود را بشناسد.)11(
عمروعاص در محل‌هاي فساد، در مكه رشد يافت و در كنار پدر خوانده‌اش كه 
قصاب بود زندگي مي‌كرد، ولي به خاطر هوش سرشار و استعداد بسيار و اشعاري 
كه مي‌گفت خ��ود را مطرح مي‌كرد؛ در درگيري‌هاي قريش��يان و آموزش‌هاي 

رزمي پيشرفت مي‌كرد.
ع��اص بن وائل س��همي، پدرخوانده عمروعاص، از كس��اني بود كه در مكه 
بيش��ترين آزار را به پيامبر)ص( و مس��لمانان مي‌رس��انيد. وقتي از بي��ن فرزندان، 
پس��ران حضرت محمد)ص( از دنيا رفتند، او را مسخره مي‌كرد و حضرت را ابتر 
و بدون دنباله مي‌خواند، زيرا در جاهليت به فرزندان پس��ر اهميت داده مي‌ش��د و 
اگر كس��ي فرزند پسر نداش��ت به اصطلاح مقطوع‌النسل يا ابترش مي‌گفتند، و او 
پيامبر را بدين نام مي‌خواند و مسخره مي‌كرد كه اين آيه به محمد)ص( نازل شد: 
)12( »انِا كَفَيناكَ المستهزئين« ما گزند استهزاكنندگان را از تو بازمي‌داريم و سوره 

كوثر و آيه »انَِ شانئِكََ هُوالابترَ«)13( همانا دشمن تو بريده نسل خواهد شد و خدا، 
كوثر را كه فاطمه)س( بود و خير كثير در نس��ل 
او بود، ب��ه پيامبر)ص( عنايت فرمود و روي همين 
اصل عاص اصرار داشت كه پسر پدر ناشناخته‌اي 
را به خود متصل كند، باش��د كه كلمه »ابتر« شامل 
حالش نش��ود. خود عمرو در مكه لحظه‌اي پيغمبر 
و ياران��ش را آس��وده نمي‌گذاش��ت. در همه‌ج��ا 
دش��نام مي‌داد. بچه‌ها و س��فلگان را جمع مي‌كرد 
تا به‌سوي پيغمبر سنگ اندازند، شب‌هاي تاريك 
جلوي پاي پيامبر)ص( سنگ مي‌انداخت. حتي به 
خانواده پيامبر آسيب مي‌‌رسانيد. وقتي زينب دختر 
محمد)ص( بر ش��تري سوار بود، با نيزه بر هودج 
او زد كه فرزندش سقط شد و از اين حادثه پيغمبر 

اندوهگين شدند و او را لعن كردند.)14(
عمروعاص ترانه‌ها و شعرهايي عليه پيغمبر)ص( 
مي‌س��رود و آن حض��رت را هج��و مي‌ك��رد و به 
كودكان ياد مي‌داد كه آنها را در كوچه‌ها بخوانند. 
او با چندتن از يارانش ش��كمبه و احشاي شتري را 
كه كشته ش��ده بود روي س��ر پيغمبر كه در كنار 
كعبه در حال س��جده بود ريختن��د، به‌طوري كه 
محمد)ص( گريس��ت و دخترش فاطمه)س( آمد 
و آن آلودگي‌ه��ا را پ��اك ك��رد و در حالي كه 
مي‌گريس��ت بالاي سر پدر ايس��تاد و پيامبر)ص( 
مي‌فرمود: »خدايا من ستمديده‌ام، انتقام مرا بگير.« 

)فدا ربه اني مغلوبٌ فاَنتصَِر.()15(
در سال پنجم بعثت كه محمد)ص( و يارانش 
سخت در مصيبت بودند و زير فشار شديد مشركان 
مك��ه قرار داش��تند، پيامبر)ص( پيش��نهاد هجرت 
مسلمانان به حبشه را كه پادشاهي مسيحي و عادل 
داش��ت فرمود، در اين سال در دو نوبت، 83 مرد و 

18 زن از مسلمانان با كشتي به آن ديار رفتند و در آنجا تا حدي امنيت و ‌آرامش 
پيدا كردند. 

مشركان مكه چون از رفاه و آرامش مسلمانان در حبشه خبردار شدند، بر آن 
ش��دند كه نجاشي، پادشاه حبشه را عليه مسلمانان بش��ورانند و مسلمانان را از آن 
كشور بيرون برانند تا قريشيان باز هم به آزار آنها ادامه دهند و نابودشان سازند. به 
اين منظور دو نفر از دشمن‌ترين افراد نسبت به محمد)ص( را انتخاب كردند تا اين 
مأموريت را انجام دهند كه يكي عمروعاص و ديگري عماره بن وليد، برادر خالد 

بن وليد بود كه با هديه‌هايي آنان را به‌سوي حبشه فرستادند.)16(
حضرت ابوطالب كه از جريان اين مأموريت باخبر شد، اشعاري سرود و براي 
نجاش��ي فرس��تاد و او را بر حمايت از مهاجران ترغيب كرد و ضمن اش��عار خود 
يادآور شد كه محمد)ص( همانند موسي و مسيح بن مريم پيامبري است كه ظهور 

كرده و به هدايت مردم پرداخته است.)17(
عمروعاص همسر خود را در اين س��فر همراه آورده بود. عماره مردي زيبا 
و تنومند و خوش‌بيان نبود. چند ش��بي در كشتي بودند و از شرابي كه همراه برده 
بودند مست مي‌شدند و در حال مستي عماره به‌سوي همسر عمروعاص رفت و او 
حضور شوهر را مانع كام‌جويي گفت، وقتي عمرو 
به روي عرشه كشتي رفته بود عماره در فرصتي او 
را به دريا انداخت، عمروعاص ش��ناكنان با سختي 
خود را به كشتي رسانيد و از دريا بيرون آمد و چون 
از قصد عماره باخبر شد، كينه او را به دل گرفت كه 
چگونه براي كام گرفتن از زن عمرو مي‌خواس��ت 
او را بكش��د و عماره گفت اگر مي‌دانس��تم كه تو 
ش��ناگري مي‌داني تو را در دري��ا نمي‌انداختم. از 
آن پس عمروعاص با حيله‌هاي خود قصد نابودي 
عماره را كرد و نوشته‌‌اند كه عماره و عمرو چون به 
حبشه رسيدند و به دربار نجاشي راه پيدا كردند و 
هداياي خود را تقديم داشتند، عماره با كنيز نجاشي 
رابطه برقرار كرد و او را متوجه خود ساخت و با او 
مراوده پيدا كرد. عمروعاص با سياسي‌كاري خود 
مداركي از اين ارتباط نامش��روع به‌دس��ت آورد و 
در اختيار نجاش��ي گذاش��ت كه همين امر بيش از 
پيش باعث رنجش نجاش��ي از آنها ش��د و عماره 
را س��خت تنبيه كرد، كه به ناب��ودي‌اش انجاميد و 
عمروعاص در آن خصوص ش��عري سروده است 
كه در كتاب‌هاي تاريخ و در شرح نهج‌البلاغه ابن 

ابي‌الحديد، بدان پرداخته‌اند.)18(
رهب��ري افرادي كه به حبش��ه هج��رت كرده 
بودند با جعفربن ابي‌طالب بود، روايت برخورد 
داستان عمروعاص در مجلس نجاشي با مهاجران را 
از زبان ام سلمه، همسر ابوسلمه بن عبدالاسد، 
از قبيله بني مخزوم كه در جنگ احد ش��هيد شد و 
ام سلمه همس��ر گرامي رسول خدا)ص( شد، نقل 

مي‌كنيم: )19(
ام س��لمه گفته: نمايندگان قري��ش با هدايايي 

خود عمرو در مكه لحظه‌اي 
پيغمبر و يارانش را آسوده 

نمي‌گذاشت. در همه‌جا دشنام 
مي‌داد. بچه‌ها و سفلگان را 

جمع ميك‌رد تا به‌سوي پيغمبر 
سنگ اندازند، شب‌هاي تاريك 
جلوي پاي پيامبر)ص( سنگ 
مي‌انداخت. حتي به خانواده 

پيامبر آسيب مي‌‌رسانيد. وقتي 
زينب دختر محمد)ص( بر شتري 
سوار بود، با نيزه بر هودج او زد 
كه فرزندش سقط شد و از اين 

حادثه پيغمبر اندوهگين شدند و 
او را لعن كردند

عمروعاص تا پيامبر)ص( و 
مسلمانان در مكه بودند، لحظه‌اي 
از مبارزه با آنان دست‌بردار نبود. 

البته او به بت‌ها هم اعتقادي 
نداشت. زيرك‌تر از آن بود كه 

خود را وابسته به چوب و سنگ 
كند و تنها نگران بود كه ديني 

در منطقه حاكم شود كه براي او 
و يارانش محدوديت ايجاد كند و 

مانع فساد آنها شود
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كه ب��راي نجاش��ي و س��ردارانش آورده بودند و 
از اطرافيان ش��اه خواسته بودند تا ترتيبي دهند كه 
مهاج��ران را تس��ليم آنها كنند تا به مكه بازش��ان 
گردانند. در حضور پادشاه كه جمعي از دانشمندان 
مسيحي و بزرگان كشور و مهاجران را از زن و مرد 
حاضر كرده بودند،  نمايندگان قريش لب به سخن 
گشودند: »پادشاها! جواناني بي‌‌خرد از ما كه كيش 
ق��وم خود را رها كرده‌اند و به كيش ش��ما هم در 
نيامده‌اند و ديني نو س��اخته‌اند كه نه ما مي‌شناسيم 
و نه شما، آنها به كشور شما پناهنده شده‌اند. اكنون 
بزرگان قوم، پدران، عموها و اشراف طايفه‌شان ما 
را نزد تو فرس��تاده‌اند، تا آنان را بازگرداني، چون 
آن��ان به كار اينها بيناتر و به كيش نادرس��ت ‌آنان 
آشنايند.« وزيران، نديمان و سرداران كه از هديه‌ها 
آبستن شده بودند از عمروعاص و عماره حمايت 
كردن��د تا آنان را به س��رزمين خ��ود بازگردانند. 
نجاشي در خشم شد و گفت چگونه كساني را كه 
به من پناهنده شده‌اند و مرا بر ديگران برگزيده‌اند 
از خود دور كنم؟ نجاشي مهاجران را فراخواند و 
از آنها خواست كه حقايق دين خود را با صراحت 
بگويند و چگونگي اين كيشي را كه جز كيش قوم 

خودشان و غير دين من است بيان كنند.
جعفر بن ابي‌طالب لب به س��خن گش��ود 
و گفت: »پادش��اها! ما مردمي بوديم كه در دوران 
جاهلي��ت بت‌ه��ا را پرس��تش مي‌كردي��م، مردار 
مي‌خوردي��م، كارهاي زش��ت انج��ام مي‌داديم، 
قطع رحم مي‌كرديم، با همس��ايگان و هم‌پيمانان 
خود بدرفتاري داش��تيم، نيرومند ما، حق ناتوان را 

مي‌خورد، وضع ما همين بود تا خدا پيامبري را از خودمان كه نسب، راستي، امانت 
و پاكدامني او را مي‌شناسيم، به‌سوي ما فرستاد و او هم ما را به خدا دعوت كرد تا او 
را به يگانگي بشناسيم و پرستش كنيم و سنگ‌ها و بت‌هايي را كه خود و پدرانمان 
مي‌پرس��تيديم رها كنيم و ما را به راستگويي و امانت‌داري و صله رحم و نيكي با 
همسايه و هم‌پيمان و خودداري از حرام و خونريزي امر فرمود و از كارهاي زشت 
و گفتار دروغ و خوردن مال يتيم و نس��بت ناروا به زنان پاك  دامن نهي فرمود و 
ب��ه ما نم��از و زكات و روزه را ياد داد تا انجام دهيم و...« جعفر به برخي از احكام 
اسلام اشاره كرد و گفت: همه تصديقش كرديم و به وي ايمان آورديم و احكام 
الهي را اطاعت نموديم تا يگانه‌پرست شديم و... ولي اين قوم بر ما تاختند و ما را 
شكنجه نمودند و به آزار ما پرداختند و از ما خواستند تا به بندگي بت‌ها برگرديم و 
دوباره به اعمال پليد رو آوريم، ولي ما از ستم آنها به كشور تو روي آورديم و تو 

را برگزيديم و خواستيم كه در پناه تو باشيم تا ديگر بر ما ستم نشود.
نجاش��ي گفت: از آنچه پيغمبر ش��ما ازس��وي خدا آورده است چيزي همراه 
داري؟ جعف��ر گفت آري و س��وره مباركه »مريم« را تلاوت كرد، نجاش��ي از 
شنيدن آيات آن س��وره گريست و كشيشاني كه حاضر بودند گريستند، نجاشي 
به عمروعاص و رفيقش گفت: اين س��خن و آنچه عيس��ي آورده است هر دو از 

يك‌جا فرود آمده اس��ت برويد كه اينان را به شما 
تسليم نخواهم كرد.

عمروعاص در روزي ديگر به نجاشي گفت 
كه اينها عيسي را پس��ر خدا نمي‌دانند،  بلكه او را 
پسر بنده مي‌دانند، نجاشي هم جعفر را احضار كرد 
و اين پرسش از او نمود، جعفر آياتي را خواند كه 
عيس��ي بنده خدا، پيامبر او، روح او و كلمه اوست 
ك��ه او را به مريم باكره پاكدامن القا كرده اس��ت. 
نجاش��ي گفت: به خدا قسم عيسي همان است كه 
شما گفتيد، آن‌گاه به مسلمانان گفت برويد كه در 
س��رزمين من در امانيد، دوست ندارم كه در مقابل 
كوهي از طلا، يكي از ش��ماها را آزار دهم، دستور 
داد ك��ه هديه‌هاي آن دو را پس دادند و به زش��تي 

آنها را راندند.)20(
برخي نوش��ته‌اند كه عمروع��اص دو مرتبه به 
حبشه رفت و يك‌بار هم با عبدالله بن ابي ربيعه 
براي فساد در كار مهاجران رفت كه در هيچ‌كدام 
توفيق��ي پيدا نكرد و مهاجران ت��ا هجرت پيامبر به 
مدين��ه به مرور زمان بازگش��تند و جمعي دوباره با 

پيامبر به مدينه هجرت داشتند.)21(
عمروعاص كه نااميد از حبش��ه برگشته بود در 
مكه با نفرت تمام عليه مس��لمانان فعاليت مي‌كرد. 
ب��ا توجه به اين‌كه در مأموريت حبش��ه شكس��ت 
خورده ب��ود و براي مس��لمانان نخس��تين پيروزي 
به‌ش��مار مي‌آمد و مسلمانان در جنگي كه نجاشي 
مورد حمله ق��رار گرفته بود، او را راهنمايي و به او 
كمك‌هايي كردند كه باعث پيروزي او شد، زيرا 
مسلمانان وحشت داشتند كه اگر دشمن بر نجاشي 
پيروز شود، قدر مسلمانان را نشناسد و آنان را مورد آزار قرار دهد و پيروزي نجاشي 

بر دشمن باعث شادي مسلمان‌ها شد.)22(
عمروعاص تا پيامبر)ص( و مسلمانان در مكه بودند، لحظه‌اي از مبارزه با آنان 
دست‌بردار نبود. البته او به بت‌ها هم اعتقادي نداشت. زيرك‌تر از آن بود كه خود 
را وابسته به چوب و سنگ كند و تنها نگران بود كه ديني در منطقه حاكم شود كه 

براي او و يارانش محدوديت ايجاد كند و مانع فساد آنها شود.
عمروع��اص پس از هج��رت پيامبر)ص( در جنگ‌هاي بدر و احد ش��ركت 
داش��ت و عليه مس��لمان‌ها مي‌جنگيد. پس از جنگ احزاب در سال پنجم هجري 
كه خدا مس��لمانان را پيروز كرد، در آن نبرد با اين‌كه همه مشركان هم‌پيمان شده 
بودند، جنگ، بدون درگيري و به نفع مسلمان‌ها پايان يافت و تنها قهرمان بي‌بديل 
آنان عمروبن عبدود به‌دس��ت حضرت علي)ع( كشته شد و ابوسفيان مردم را 
برگرداند كه باعث رنجش خاطر خالد بن وليد و عمروعاص شد و آن دو گفتند 
كه محمد)ص( دروغ نمي‌گويد، كه ابوس��فيان را خوش نيامد.)23( و ديگر روحيه 
مهاجمان تضعيف شد و همه خود را شكست‌خورده مي‌دانستند، بخصوص كه پس 
از فرار مشركان، پيمان‌شكنان بني‌قريظه ازسوي مسلمانان تنبيه شدند و به‌سزاي 
خيانت خود رسيدند. پيروزي محمد)ص( بر عربستان پيش‌بيني مي‌شد و بخصوص 

عمروعاص پس از فتح مكه 
وحشت‌زده مي‌شود و به نجاشي 
مي‌گويد مي‌خواهم به دست تو 

مسلمان شوم. شايد قصد داشته 
در صورت موفقيت مسلمان‌ها 

شاهدي براي اسلام آوردن 
خود از پيش داشته باشد. او 
به مكه بازمي‌گردد و همراه با 
خالد بن وليد كه او هم متوجه 
پيروزي آينده مسلمان‌ها شده 
بود، در مدينه به حضور پيامبر 
مي‌آيند و اظهار اسلام ميك‌نند 
و محمد)ص( با آغوش باز آنها را 

مي‌پذيرد

عمروعاص دريك سخنراني 
براي مردم مي‌گويد: »تلاش 

من بر آن است كه از بار گران 
خراج، به سود شما بكاهم و به 
خاطر شما مردم حتي دستگاه 
خلافت را از خود رنجاندم.« در 
اينجا عمروعاص هم عوامفريبي 

ميك‌ند و هم از خليفه باج‌خواهي 
سياسي مي‌نمايد
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سياستمدارها به موفقيت پيامبر)ص( در آينده يقين پيدا كردند. از همان وقت دنبال 
راهي براي به قدرت رس��يدن و به دست آوردن حاكميت بودند. بويژه كساني‌كه 
محمد)ص( و يارانش را بيش از حد آزرده بودند، آنها بايد به صورتي آينده خود 
را بيمه نمايند، تا در صورت پيروزي مسلمان‌ها، مورد انتقام قرار نگيرند و اسير آنها 

نشوند، بلكه از سران آنها باشند. 
در همان سال ششم برخي از فرصت‌طلب‌هاي قريش از جمله عمروعاص دور 
هم جمع شدند و پيروزي‌هاي مداوم مسلمان‌ها را مورد بررسي قرار دادند و پايان 
كار خود را مطرح س��اختند. عمروعاص پيشنهاد داشت كه به حبشه، ديار نجاشي 
پناهنده شوند تا مجبور به اطاعت و انتقام‌جويي مسلمان‌ها واقع نشوند. با هديه‌هايشان 
به آن ديار مي‌‌روند و س��فير پيامبر)ص( را در آنجا مي‌بينند كه نامه محمد)ص( را 
براي نجاش��ي برده و او را به اسال�م دعوت كرده بود. از نجاش��ي مي‌خواهند كه 

عمروب�ن اميه ضمري، س��فير پيامبر را تحويل 
آنها دهد تا او را به قتل برسانند. نجاشي، ناراحت و 
غضبناك مي‌شود و مي‌گويد: از من مي‌خواهيد تا 
سفير مردي را كه همان ناموس اكبري كه بر موسي 
فرود آمد، بر او فرود مي‌آيد به ش��ما تسليم كنم تا 
او را بكش��يد؟ س��پس مي‌گويد اي عمروعاص او 
برحق است، حرف او را بشنو و از پيروي كن، او بر 
مخالفان خود پيروز خواهد شد، چنان‌كه موسي بر 

فرعون و سپاهيان او پيروز شد...)24(
عمروعاص وحشت‌زده مي‌شود و به نجاشي 
مي‌گويد مي‌خواهم به دس��ت تو مس��لمان شوم. 
شايد قصد داش��ته در صورت موفقيت مسلمان‌ها 
ش��اهدي براي اسال�م آوردن خود از پيش داشته 
باش��د. او به مكه بازمي‌گردد و هم��راه با خالد بن 
وليد ك��ه او هم متوجه پيروزي آينده مس��لمان‌ها 
شده بود، در مدينه به حضور پيامبر مي‌آيند و اظهار 
اسال�م مي‌كنند و محمد)ص( با آغ��وش باز آنها 
را مي‌پذي��رد. عمروعاص به حضرت محمد)ص( 
مي‌گويد: مي‌خواهم كه گناهان گذشته‌ام بخشوده 
ش��ود. رسول خدا مي‌فرمايد: »اسلام آنچه را كه از 
اين پيش بوده مي‌بخشد و هجرت هم گذشته‌ها را 
مي‌پوشاند.)25( اسال�م آوردن خالد و عمروعاص 
بر مشركان خيلي گران تمام شد. گرچه بعضي از 
مكيان كه هوشياري آنها را نداشتند از آنان و ديگر 
مهاجران عيب‌جويي مي‌كنند و شعرهايي عليه آنها 
مي‌گويند، ولي خود آنها هم به‌تدريج تا فتح مكه 

به جرگه اسلام روي مي‌آورند.
در چند س��الي كه پيامبر تا فتح مكه، در مدينه 
بودن��د، به عمروعاص مأموريت‌هايي دادند و او را 
در غزواتي ش��ركت دادند كه مهمترين آن سريه 
ذات السلاسل در س��ال هشتم هجري است. در 
اين سريه كارهايي از عمروعاص سر زد كه باعث 
رنجش مسلمان‌ها شد با اين‌كه فرمانده سپاه بود. با 

حال جنابت امام جماعت ش��د و در هواي سرد اجازه افروختن آتش نداد و... )26( 
و اينها ثابت مي‌كند كه براي مصلحت، مس��لمان ش��ده و ايمان در دل او رس��وخ 

نداشته است.
در س��ال هشتم به همراه سپاه محمد)ص( مكه را تسخير كردند و بر مشركان 
پيروز شدند و قيافه‌ امثال عمروعاص ديدني بود. كسي‌كه حدود 15 سال در مكه، 
مس��لمان‌ها را مي‌آزرد و شكنجه مي‌داد امروز به‌عنوان يكي از همان مسلمان‌ها به 

مكه وارد شده است و بايد همان مردم مكه را به اسلام بخواند!
در ماه رمضان س��ال هشتم كه مكه فتح شده بود عمروعاص مأموريت يافت 
كه براي ويران‌كردن بتخانه سُواع كه در خارج مدينه بود برود و بت‌ها را بشكند 
و خادمان بت‌ها كه بي‌اثري بت‌ها را ديدند مس��لمان ش��دند و در مأموريتي براي 
جمع‌آوري ذكوات رفت.)27( تا پيامبر)ص( زنده بود عمروعاص چون سربازي در 
كنار فرماندهان اسلام مي‌جنگيد و با اين‌كه شاعري 
خوش قريحه بود ش��نيده نشد كه ش��عري درباره 
فتوح��ات و موفقيت‌هاي مس��لمان‌ها و ي��ا درباره 
حضرت محمد)ص( بسرايد، در صورتي كه ديگر 
شاعران ازجمله حسان‌بن ثابت درباره پيامبر)ص( 
و فتوحاتش اشعار بسياري دارند. شايد دلش راضي 
نمي‌شد و يا اعتقادي نداشت كه در اين خصوص 
ش��عري بس��رايد. منافق همه كارهايش بازيگري 
اس��ت و چه بس��ياري از مداحان و قصيده‌سرايان 
براي حاكمان مدح‌ه��ا گفته‌اند و صله‌ها گرفته‌اند 
و كاسبي‌ش��ان همين مديحه‌سرايي‌ها بوده است و 
چه بسيار كه اصلًا ممدوح را قبول نداشته‌اند. آنها 
اصال��ت را براي پول، انعام، خلعت و مطرح‌ش��دن 
و به‌اصطال�ح روي آنتن آمدن و اس��ب و اس��تر 
پيشكش��ي، قائل بوده‌اند. امثال حكيم ابوالقاس�م 
فردوسي در فقر و مناعت زيستند و رفتند و امثال 
عنصري و عسجدي هم ظروفشان از طلا و نقره 

بود. آنها هم رفتند.
در زم��ان پيامب��ر)ص( حاكميت عم��ان به او 
محول شد و او سعي مي‌كرد با درايت، منطقه زير 

نفوذ خود را اداره كند و نقطه‌ضعفي نداشته باشد.
پ��س از رحل��ت پيامب��ر)ص( از او و خالدبن 
وليد خواسته شد كه با »اصحاب رده«، آنها كه 
تصميم داشتند از مسلماني برگردند مبارزه كنند. با 
اين‌كه چهره‌هاي ش��اخصي در مدينه بودند، ولي 
از اين دو تن كه تعمقي در اسال�م و ريش��ه‌اي در 
اعتقادات نداشتند خواسته شد كه به آن مأموريت 
بروند. همه آن افراد تسليم ش��دند و جز در موارد 
معدود مقاومتي پيش نيامد، ولي برخوردهاي بدي 
با آن افراد و خانواده آنها بخصوص توسط خالدبن 
وليد در بحرين انجام ش��د كه باعث سرشكستگي 
مسلمانان ش��د، )28( و ابوبكر هم از آن چشم‌پوشي 

كرد و حضرت علي)ع( معترض بودند. 

روزي عثمان عمروعاص را  
احضار كرد و به او گفت: »اي 

پسر نابغه، چه زود گريبان جبه 
تو آلوده و كثيف شد. تازه تو را 
از كار انداخته‌ام و تو بر من طعن 
و نكوهش ميك‌ني؟ وقتي كه نزد 

من مي‌آيي با چهره رياكارانه 
خود را مي‌نماياني و از نزد من كه 
خارج مي‌شوي نوعي ديگري؟ به 
خدا قسم اگر از من بهره‌اي به تو 

مي‌رسيد، چنين نميك‌ردي.«

عمروعاص جلوي علي)ع( و 
طلحه و زبير، از عثمان بدگويي 
ميك‌رد و در مسجد پيامبر)ص( 

جلوي مردم بر سر عثمان 
فرياد زد كه: »اي عثمان از خدا 
بترس، مرتكب كارهايي شدي 
كه هلاكت‌بار است، از كارهايت 
توبه كن.« عثمان در پاسخ او 

گفت: »اي پسر نابغه، تو اينجايي، 
به خدا قسم از وقتي كه تو را 
از امر ولايت مصر بازداشته‌ام، 

شپش در جامه‌ات افتاده است و 
ديگر نمي‌تواني آرام بنشيني.« 
همه‌جا شعار مي‌داد و مي‌گفت 
حتي چوپان‌ها را عليه عثمان 

مي‌شورانم
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در فتح ش��امات فرماندهان مختلف��ي به نبرد 
پرداختند ازجمله عمروعاص بود كه به سرزمين 
فلس��طين رفت. خالدبن وليد ب��ه اردن، يزيدبن 
ابي‌س�فيان ب��ه دمش��ق، ابوعبيده ج�راح و 
شرحبيل حسنه هم بودند. سپاه يزيد بن ابي‌سفيان 
و برادر كهترش معاويه بيش از همه بود، خط‌دهنده 
اين س��پاه، پدرشان ابوس��فيان بود و به‌خوبي براي 
آين��ده فرزندان��ش برنامه‌ريزي مي‌كرد و بيش��تر 
پيروزي‌ها از آنِ پس��ران ابوس��فيان ب��ود و همين 
پيروزي‌ها بود كه ابوس��فيان را به‌عنوان مش��اوري 
خوش‌فكر در كنار خليفه دوم قرار داد و خليفه را 
در فتوحات شامات و مصر و ايران و تعيين والي و 
حاكم ب��راي هر منطقه‌اي كمك كرد. بني‌ا‌ميه در 
شام ريشه دواندند و از همان سال‌هاي اول خلافت 

خود را بر مردم شام تحميل كردند.)29( 
پس از پيروزي بر شامات، عمروعاص پيوسته خود را در صحنه نگاه مي‌داشت، 
برخلاف خالدبن وليد كه منزويش كردند و مورد خشم خليفه قرار گرفت و اموالش 
مصادره شد، چون خود را در فتح شام بيشتر ذي‌حق مي‌دانست و خويشتن را برتر از 
پسران ابوسفيان مي‌پنداشت، سرانجام بني‌اميه و يا خود ابوسفيان با بهانه‌گيري‌هايي، 

به دست عمر او را از صحنه خارج كردند و در بستر مرگش انداختند.
يزيد بن ابوس��فيان هم پس از مرگ پ��در ديري نپاييد و از دنيا رفت و معاويه 
ميدان‌دار سرزمين شام شد و با عمروعاص كه در زمان خليفه دوم حاكم مصر شده 
بود، رابطه اخوت برقرار كرد و او را در جهت اهداف خود قرار داد. در س��ال 19 
هجري، عمروعاص سرزمين مصر را فتح كرده و يونانيان حاكم بر آن سرزمين را 
بيرون رانده بود. آنها خود را آماده مي‌كردند كه با در دست گرفتن زمام خلافت، 
خويش��تن را بر حاكميت و ولايت مسلمان‌ها تحميل كنند. سنخيت، دليل به هم 
پيوستن است و حاكماني را كه با آنها هماهنگ نمي‌شدند تا پايان حكومت عثمان، 

يكي يكي از صحنه خارج كردند.
خليفه دوم به هنگام مرگ براي جانشيني خودش و رهبري مسلمان‌ها دغدغه 
داشت و با القائاتي كه به او شده بود نمي‌دانست چه كسي را به جانشيني برگزيند، 
بر هر كس��ي عيبي مي‌گذاش��ت و علي)ع( را به شوخ‌طبعي متهم مي‌كند و اظهار 

تأسف مي‌نمايد. 
معاويه و عمروعاص هم در همه‌جا اين دروغ ساخته ابوسفيان را از زبان خليفه، 
وس��يله بدگويي از علي مي‌نمايند و اعلام مي‌كنند كه خليف��ه بايد فردي موقر و 
مؤدب و زمامداري مسلمانان نبايد در دست مزاح‌گويان باشد، حتي در زمان عثمان 

اين مطلب را به‌عنوان عيب بر علي)ع( مي‌بستند تا او را از نظر توده‌ها بيندازند.)30( 
مس��لمانان هنوز نمي‌دانند كه ابوس��فيان با اسال�م و مس��لماني چه كرد و چه 
انحراف‌هايي ايجاد نمود. كاش تحليلگري آشنا به تاريخ اسلام، جنايات او را  در 
حد وس��يعي افشا مي‌كرد. پسر عاص از كس��اني بود كه رأي عبدالرحمان بن 
عوف را به عثمان در برابر علي)ع( خيانت به مس��لمان‌ها مي‌گفت و كار او را زير 

سؤال مي‌برد.)31(
عمروع��اص تا زم��ان عثمان بر ش��مال آفريقا كه به آنجاه��ا مصر مي‌گفتند 

حاكميت داشت. او شهر فسطاطا را كه بعدها »قاهره« ناميده شد بنا نهاد.)32(
نوشته‌اند كه در مصر با مردم به مدارا رفتار مي‌كرد و دوست د اشت كه مردم 
را ب��ه خود جذب كند. وقتي عمر، خليفه دوم براي او نامه مي‌نويس��د كه از مردم 
خراج بيش��تري بگيرد و آن را براي مركز خلافت بفرس��تد، در پاسخ او به تندي 

مي‌نويس��د:)33( »من از مسائل بس��ياري آگاهم و از 
افش��اي آن خ��ودداري كرده‌ام. زبان گش��ودن در 
افش��اي آن كارهاي پنهاني ساده اس��ت، تنها مانع 
آن حق بزرگي است كه خداوند براي تو رقم زده 
و هم��ه آن را مي‌دانند.« عمروعاص ك��دام راز را 
مي‌داند و با اين خشونت جواب خليفه را مي‌دهد؟ 
عمروعاص هم از محرمان راز س��قيفه‌چيان است. 
او براي آن‌كه خراج بيش��تري از مردم نگيرد به اين 
صورت در برابر خليفه مي‌ايستد، به‌دستور خليفه هم 
وقعي نمي‌گذارد، او براي آن‌كه مردم را براي خود 
نگهدارد، خليف��ه را مي‌رنجاند و جناب خليفه هم 

واكنشي نشان نمي‌دهد.
عمروع��اص دري��ك س��خنراني ب��راي مردم 
مي‌گوي��د: »تلاش من بر آن اس��ت كه از بار گران 
خراج، به سود شما بكاهم و به خاطر شما مردم حتي 
دستگاه خلافت را از خود رنجاندم.« در اينجا عمروعاص هم عوامفريبي مي‌كند و 

هم از خليفه باج‌خواهي سياسي مي‌نمايد.
 و با همين ترفندها بود كه بعدها پسر عاص توانست با شيطنت‌هاي خود مردم 

مصر را مطيع خود كند و آنها را عليه خليفه سوم عثمان، بشوراند. 
او در مصر، س��ودان، تونس، الجزاير و ليبي كه همه، مصر خوانده مي‌ش��دند 
حاكميت مطلقه داش��ت و خليفگان را چندان برتر از خود نمي‌دانس��ت كه قابل 
پيروي باش��ند، از اين‌رو چندان با آنها س��ر سازش نداشت، در صورتي كه معاويه 
علاوه بر عوامفريبي مردم ش��ام سعي مي‌كرد خليفگان و اطرافيان آنها را نيز براي 
خود نگاه دارد و بخصوص عمر كه درآمد بيت‌المال را حيف و ميل نمي‌كرد و به 
اطرافيانش بيش از حد نمي‌داد، معاويه با پول‌هاي مردم شام و ثروت‌هاي به دست 
آمده، نهايت سعي خود را مي‌كرد كه اطرافيان خليفه را خريده و همه را به‌اصطلاح 

آبستن كند، تا آنها هم هواي او را داشته باشند. 
عمروعاص از خلافت عثمان

هنگامي كه عثمان به خلافت رس��يد، پس از گذش��ت يك‌سال، به تحريك 
مروان، عمروعاص را از حكومت مصر برداش��ت و عبدالله بن سعد را به‌جاي او 
منصوب كرد و عمروعاص به مدينه آمد و پيوس��ته عليه عثمان سخن مي‌گفت و 
مردم را عليه او تحريك مي‌كرد، حتي به‌وس��يله ايادي خود در مصر ش��ورش‌ها 
بر ضد عثمان را هدايت مي‌كرد. در ش��ورش مردم مدينه هم بي‌تأثير نبود، روزي 
عثم��ان او را  احض��ار كرد و به او گفت: )34( »اي پس��ر نابغه، چه زود گريبان جبه 
تو آلوده و كثيف ش��د. ت��ازه تو را از كار انداخته‌ام و ت��و بر من طعن و نكوهش 
مي‌كني؟ وقتي كه نزد من مي‌آيي با چهره رياكارانه خود را مي‌نماياني و از نزد من 
كه خارج مي‌شوي نوعي ديگري؟ به خدا قسم اگر از من بهره‌اي به تو مي‌رسيد، 
چني��ن نمي‌كردي.« عمرو انكار كرد و گف��ت عيب‌‌جويان به تو خلاف گفته‌اند. 
عثمان گفت: »آن‌ هنگام كه تو را در آن مقام باقي گذاش��تم، نقص و كجروي تو 
را مي‌دانس��تم و همان وقت هم درباره تو سخنان بس��ياري در ميان بود... از حدود 
خ��ود تجاوز كردي، ولي من با نرمي با تو رفتار و ملاطفت كردم، آن‌وقت جري 
و بي‌باك ش��دي.« او باز به روش خ��ود ادامه مي‌داد، بخصوص جلوي علي)ع( و 
طلحه و زبير، از عثمان بدگويي مي‌كرد و در مس��جد پيامبر)ص( جلوي مردم 
بر س��ر عثمان فرياد زد كه: »اي عثمان از خدا بترس، مرتكب كارهايي شدي كه 
هلاكت‌بار است، از كارهايت توبه كن.« عثمان در پاسخ او گفت: »اي پسر نابغه، 
تو اينجايي، به خدا قسم از وقتي كه تو را از امر ولايت مصر بازداشته‌ام، شپش در 

برخي نوشته‌اند، معاويه براي 
آنك‌ه عمروعاص را به‌سوي خود 
بكشاند، از طريق مروان، كه همه 

كاره عثمان بود، او را از مصر 
عزل كرد

براي تاريخ‌نگاران مسلم است 
كه معاويه و عمروعاص در قتل 
عثمان و تحريك مردم عليه 
او بي‌تأثير نبودند و كوشش 
طرفداران عثمان را خنثي 

ميك‌‌ردند
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جامه‌ات افتاده است و ديگر نمي‌تواني آرام بنشيني.« همه‌جا شعار مي‌داد و مي‌گفت 

حتي چوپان‌ها را عليه عثمان مي‌شورانم.
و برخي نوشته‌اند، معاويه براي آن‌كه عمروعاص را به‌سوي خود بكشاند، از 

طريق مروان، كه همه كاره عثمان بود، او را از مصر عزل كرد. 
و براي تاريخ‌نگاران مس��لم اس��ت ك��ه معاويه و عمروع��اص در قتل عثمان 
و تحري��ك م��ردم عليه او بي‌تأثير نبودند و كوش��ش طرف��داران عثمان را خنثي 

مي‌‌كردند. 
برخي از تاريخ‌نگاران، نقش يهوديان و مش��اوران رومي معاويه را هم در قتل 
عثمان و جنگ با علي)ع( مؤثر مي‌دانند.)35( بسياري از ناراضيان مكه و مدينه و آنها 
كه بيدادگري‌ها و ش��كم‌بارگي‌هاي اطرافيان عثمان را مشاهده كرده بودند و آنها 
كه اسال�م و مس��لماني را در حال انحراف، سقوط و تباهي مي‌ديدند به شورشيان 

پيوستند. 
در سال 34 هجري، هنگامي كه عثمان اوضاع را در گوشه و كنار سرزمين‌هاي 
اسال�مي آش��فته مي‌بيند، به بهانه حج به مكه مي‌رود و به نظر خودش چند تن از 
س��رداران و حاكمان و به اصطلاح پايه‌ه��اي خلافت را در مكه فرامي‌خواند و در 
آنجا با آنها به گفت‌وگو مي‌نشيند و مصلحت آينده حاكميت را از آنها مي‌پرسد. 
اينان ش��امل معاويه و عمروعاص، عبدالله بن س�عد بن ابي سرح، عبدالله 
بن عامر و سعيد بن عاص، خودش و مروان است، آجودان حضور يا رياست  
دفتر برنامه‌هايش هم با اوست. عثمان نمي‌داند كه برخي اينان به كمتر از مرگ او 
راضي نيستند و خودش��ان آتش بياران معركه‌اند. عمروعاص در آن جلسه خشم 
افكارعمومي را در اثر خودكامگي، انحصارطلبي و تماميت‌خواهي بني‌ اميه مي‌داند 
و صريحاً ب��ه عثمان مي‌گويد: »يا به عدالت رفتار كن يا از سياس��ت كناره‌گيري 

كن.«)36( 
پس��ر عاص براي عدالت و مردم نگران نيست. نگران خود  است كه كنارش 
گذاش��ته‌اند، ول��ي حرف م��ردم را هم مي‌فهم��د و مي‌داند ك��ه انحصارطلبي و 

تماميت‌خواه��ي جز به ناب��ودي نمي‌انجامد. روي 
كلمات و حرف‌هاي سياستمداران موافق و مخالف 
بايد تأمل داش��ت، تفس��ير و تحليل گذاشت تا به 
رازه��اي دروني آنها پي برد. ش��ايد مي‌خواهد باز 
خود را مطرح كرده باش��د تا اوض��اع آرام گيرد. 
عثمان از گفتار عمروعاص عصباني مي‌ش��ود و به 
او پرخاش مي‌كند. در صورتي كه يك ماه بيش��تر 
به مرگ عثمان باقي نيس��ت، عمروعاص به دمشق 
مي‌رود، معاويه س��عي مي‌كن��د نگهبانان خليفه را 
به‌عنوان افراد مورد اعتماد، از سربازان شامي انتخاب 
كند. معاويه و عمروعاص تلاش مي‌كردند تا زمينه 
براي روي كار آمدن معاويه آماده شود. آنها در اين 
فكر بودند كه عثمان از ميان برداشته شود، تا بتوانند 
به‌نام عثمان و به بهانه خونخواهي‌اش، حكومت بر 
سرزمين‌هاي اسلامي را تيول خود قرار دهند، موفق 
هم شدند. سياست‌ها و توطئه‌هاي داخل مدينه چه 
در زم��ان عثمان و چه در زمان علي)ع( در دس��ت 
عمروعاص بود و دشمن‌تراش��ي‌هاي خارجي در 
دست مزدوران معاويه، بني‌اميه با محوريت معاويه 
هماهنگ عمل مي‌كردن��د. تاريخ مصرف خليفه 
از نظر اطرافيان معاويه ديگر تمام ش��ده بود. خليفه 

كشته شده بيشتر به درد آنها مي‌خورد. آنها مي‌خواستند يك شهيد درست كرده و 
اطراف آن معركه به پا كنند. همه رنج‌هاي مسلمانان و رسالت پيامبر)ص( و شهداي 
اسلام به نفع اولاد ابي‌سفيان مصادره مي‌شد و با نبودن مردم در صحنه همه‌چيز از 
دست مي‌رفت، به‌جاي اسال�م يك حكومت قبيله‌اي بر سر كار مي‌آمد و جهان 
اسلام و سرنوشت مسلمانان را در دست مي‌گرفت و به‌سوي اضمحلال‌‌شان مي‌برد، 
هر كجا غفلت، بي‌تفاوتي، عدم فعاليت و پايداري باشد، سرنوشتي بهتر از مسلمانان 

دهه چهل هجري به بعد ندارند. 
چون عبدالله بن س��عد به پيش��نهاد مروان و به دستور عثمان، حاكم مصر شد، 
ماليات و خراج بس��ياري از مردم گرفت و براي دس��تگاه خليفه فرستاد. عثمان با 
كنايه به عمروعاص مي‌گفت كه از پس��تان پر شير امارت مصر شير دوشيده شده 
است، عمروعاص در پاسخ گفت: دوشيدن اين شير به بهاي نابودي بچه اشتر تمام 

خواهد شد.)37(
و ديديم كه  در اثر فشار بر مردم، در سال 25 هجري زمينه شورش كه فراهم 
شده بود سر باز كرد و خون عثمان را بر زمين ريخت و از همين‌جا به سياستمداري 

عمروعاص و به بي‌‌سياستي عبدالله بن سعد پي مي‌بريم.
در مناظراتي كه س��ال‌هاي بعد عمروعاص با امام حس��ن)ع(، عبدالله جعفر و 
عبدالله عباس داشت، هر سه نفر، او و معاويه را قاتل اصلي عثمان گفتند)38( و آنها 
هم انكار نكردند، چون ديگر كار از كار گذش��ته بود و به اهداف خود رس��يده 

بودند.
در برخي كتاب‌ها آورده ش��ده كه عمروعاص به همراه مغيره بن ش�عبه از 
كساني بودند كه براي اولين مرتبه لقب »اميرالمؤمنين« را از موضع فرصت‌طلبي 
و منافع آينده خود به خليفه دوم، عمربن خط�اب دادند.)39( و ديگر ژاژخوايان 
و متملقان هم از آن پس تا پايان دوران بني‌عباس و حتي به شاهان عثماني هم اين 
لقب را مي‌دادند و اين به بازي گرفتن كلمه »مؤمنين« بود، كه شاهد بوديم برخي 
از اين به‌اصطلاح اميران، مرتكب چه جنايت‌ها و چه زش��ت‌كاري‌هايي مي‌شدند 
و لقب »اميرالمؤمنين« را يدك مي‌كشيدند. بيچاره 
آن مؤمناني كه اينان اميرش��ان بوده‌اند و شايد بين 
آنها اين س��نخيت وجود داش��ته و بن��ا به فرمايش 
پيامبر)ص(: مردم به خاطر اعمالشان شايسته همان 
حكومت و همان حكامي هستند كه بر آنها تسلط 

يافته‌اند.
عمروعاص تمايل نداشت كه در مدينه‌اي كه 
عثمان هم باشد، بماند. دوست نداشت كه به فرمان 
او اقدامي كند و قدمي بردارد. به فلسطين رفت كه 
آب و هوايي خوش داش��ت و آرامشي بيشتر و در 
آنجا نيز با چهره مرموزي چون معاويه نزديك بود. 
آنها مثل كاه و كهربا، يكديگر را جذب مي‌كردند، 
هركدام ديگري را خوب مي‌شناخت. آنها مكمل 
ه��م و عقل منفصل يكديگر بودن��د. معاويه براي 
دستيابي به عمروعاص بايد سرمايه‌گذاري بيشتري 
مي‌كرد، او به خليفه مقتدري چون عمر باج نمي‌داد 
و چن��ان نامه‌هايي مي‌نوش��ت، س��رانجام معاويه با 

ترفندهايش آن شيطان سركش را رام ساخت. 
ياران پيامبر)ص( اين حديث را به ياد داش��تند 
ك��ه فرموده بود: از اتحاد معاويه و عمروعاص بايد 
ترسيد و متأسفانه در شام اين دو شريك، دو سياّس 

معاويه و عمروعاص تلاش 
ميك‌ردند تا زمينه براي روي كار 
آمدن معاويه آماده شود. آنها در 
اين فكر بودند كه عثمان از ميان 

برداشته شود، تا بتوانند به‌نام 
عثمان و به بهانه خونخواهي‌اش، 
حكومت بر سرزمين‌هاي اسلامي 
را تيول خود قرار دهند، موفق 

هم شدند

تاريخ مصرف خليفه از نظر 
اطرافيان معاويه ديگر تمام 
شده بود. خليفه كشته شده 

بيشتر به درد آنها مي‌خورد. آنها 
مي‌خواستند يك شهيد درست 
كرده و اطراف آن معركه به پا 

كنند
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ديگري هم داش��تند به‌نام مغيره بن شعبه و زياد بن 
ابي؛ كه چهار نفري چه بلاهايي كه بر سر اسلام و 
مس��لماني آوردند و اسلام را به انحطاط و انحراف 
كشاندند و برنامه دستگاه خلافت مدينه، در دمشق 
رقم مي‌خ��ورد و اين چهارت��ن، خط‌دهنده كلي 
حكومت بودند و پشت‌پرده  هم روميان و يهوديان، 
كه مي‌خواستند بدين‌وسيله ريشه اسلام كنده شود 
و اينها چه فس��ادها و حق‌كشي‌هايي انجام دادند و 
چ��ه خيانت‌ها و دغل‌ها كردند تا معاويه را بر س��ر 
مردم مس��لط كردند و امثال عل��ي)ع( را از صحنه 
خارج نمودند. )واي اگر از پس امروز بود فردايي(

و معاويه همچنان وعده حكومت مجد و مصر 
را به عمروعاص مي‌داد، چون متوجه شده بود كه 
پس��ر عاص براي حاكميت دوباره بر مصر حاضر 
ب��ه انجام هر جنايتي هس��ت و همي��ن به‌اصطلاح 

زيركي‌هاس��ت كه برخي از نويس��ندگان آگاه عرب از جمله جرجي زيدان 
او را نابغه مي‌دانند.)40( زيرا همه افتخارات گذش��ته مسلمانان، خون شهدا و تلاش 
محمد)ص( را به‌سود بني‌اميه و آل‌ ابوسفيان مصادره كرد و راستي غير از علي)ع( 
و بعضي از يارانش هيچ‌كس در برابر اين خيانت بزرگ ايستادگي نكرد و نفسي از 
كسي در نيامد، معاويه و يارانش مردم را در شرايطي قرار دادند كه نتوانند فريادي 

برآورند و وا اسلامايي بگويند. 
اگر كساني مانند ابوذر غفاري يا حجربن عدي فريادي هر چند محدود 

برمي‌آوردند، جز مرگ در غربت و شهادت در تنهايي نصيب ديگري نداشتند.
نب��وغ معاويه را در جذب ناراضياني چون عمروعاص و زيادبن ابي و نفوذ در 
دستگاه عثمان دانس��ته‌اند و اين‌كه چگونه توانست خليفه را با دست شورشيان به 
قتل برس��اند و نگذارد كه آب خوش از گلوي عل��ي)ع( پايين برود. ام‌المؤمنين، 
عايشه را عليه علي)ع( به ميدان جنگ كشانيد. صحابياني چون طلحه و زبير را به 
عهدشكني واداشت. مردمان بسياري را با پيراهن خون‌آلود عثمان به جبهه‌هاي نبرد 
كشانيد و آيا اين همه جنگ‌افروزي و عوام‌فريبي و ساده‌انديشان را به‌ دنبال خود 
كشاندن نبوغ نيست؟ عمروعاص و زيادبن ابي و مغيره از اول مي‌دانستند كه معاويه 
مي‌خواهد پايگاه خلافت را از مدينه به دمشق منتقل كند و خود در رأس آن قرار 
گيرد، س��رانجام با حكومت‌ها، امتياز و رانت‌ها و ثروت‌هايي كه گرفتند او را در 

رسيدن به اين هدف ياري كردند.
و بدان‌س��ان كه در تاري��خ مي‌خوانيم اين مزدوران، خود را ب��ه معاويه ارزان 
نفروختند. بالاخره كس��ي كه دين خود را به دنياي ديگران مي‌فروشد، دست‌كم 
بايد چيز قابل توجهي دستش را بگيرد. احمق‌ها و كودن‌ها هستند كه آخرت خود 
را فداي دنياي ديگران مي‌كنند بدون اين‌كه حتي براي اين دنيايشان كوچكترين 
فايده‌اي داشته باشد. همان »خسرالدنيا والاخره و ذلك خسران مبين.«)41( آري اينها 
به نظر خودشان زرنگ بودند كه براي معاويه در برابر علي)ع( ايستادند و با گرفتن 

حكومتي، مقامي، قدرتي و باجي خود را جهنمي كردند.
ما در تاريخ پس از كشته‌شدن عثمان، همه‌جا نام عمروعاص را در كنار معاويه 
مي‌بينيم و شاهد توطئه‌هاي مشترك آنها عليه اسلام ناب محمدي هستيم. معاويه، 
قصد تسخير عمروعاص و سواري گرفتن از او را داشت و عمروعاص خود را در 

رديف معاويه مي‌دانست، گرچه بهره نهايي از آن معاويه بود.
حضرت علي)ع( درباره او فرموده‌اند: »هميش��ه عمرو دستيار فاسقان و دشمن 

مسلمانان بوده اس��ت، آيا ممكن است كه او مانند 
مادرش نباشد.)42(

ب��از امام درباره او مي‌فرمايند: )43( »قس��م به آن 
پ��روردگاري كه دانه را در زير خاك مي‌ش��كافد 
و مي‌رويان��د و خلاي��ق را آفري��ده، اينان اسال�م 
نياورده‌اند، بلكه تظاهر به اسلام كرده‌اند و كفرشان 
را پنهان داشتند، تا آن‌گاه كه به ياران خود پيوستند 
و به هم��ان اصل كفر و كينه‌ت��وزي اولي كه با ما 

داشتند بازگشت نمودند.«
در كت��اب الغدي��ر،)44( از قول اس��تاد ابن ابي 
الحديد نقل ش��ده كه معاويه به عمروعاص گفت: 
»من ناراحتم كه  مردم درباره اسلام آوردنت شك 
دارند و مي‌گويند ب��راي دنيا و تظاهر بوده«، عمرو 
گفت: »اي معاويه دست از سرم بردار.« او اعتقاد به 
خدا، آخرت و پيامبر نداش��ت، عمروعاص از ابتدا 

ملحد بود و هيچ‌گاه دست از الحادش بر نداشت و معاويه هم مانند او بود. 
درباره معاويه و او گفته‌اند كه عقيده به »ارجاء« داش��تند، يعني هر گناهي كه 
مي‌خواهي بكن و اميد به آمرزش خدا داشته باش و منظور آنها آن بوده كه براي 
گناه مجوز درس��ت كنند و راه گناه را باز نمايند، همان كه برخي از ش��يعيان كه 
به عدالت خ��دا اعتقاد عملي ندارند، هر گناهي را مرتكب مي‌ش��وند و معتقدند 
العياذبالله، امام حس��ين)ع( روز قيامت شفاعت آنها را خواهد كرد كه اين خلاف 
عدالت خداست و از القائات برخي مداحان بي‌سواد است كه »تمام غرق گناهيم 
و يك حس��ين داريم« و اين تفكر ارجايي از همان زمان و توس��ط بني‌اميه در بين 

مسلمان‌ها رواج پيدا كرد.
پيامب��ر)ص( در جنگ تبوك كه معاويه و عمروعاص همراهش بودند، چون 
آن دو را پهل��وي هم ديد، فرمود: »هر زم��ان معاويه و عمروعاص را با هم يافتيد، 
بي��ن آنها جدايي بيفكني��د، زيرا اين دو نفر هيچ‌گاه ب��راي كار خيري با هم جمع 

نمي‌شوند.«)45(
و هنگامي كه معاويه و عمروعاص به دنبال سخن خليفه دوم، علي)ع( را مردي 
ش��وخ‌طبع معرفي مي‌كنند و در بين مردم ش��ام براي علي)ع( جوسازي مي‌كنند، 
حض��رت در خطبه‌اي مي‌فرمايند: )46( »عجبا لابن النابغه، يزَعم لاهل الش��ام ان في 
دعابه و...« در ش��گفتم از پس��ر آن زن بدنام كه در نزد مردم ش��ام از من چهره‌اي 
مسخره‌گر ساخته است كه عمر خود را به شوخي و هرزگي مي‌گذرانم، او باطل 
مي‌گويد و به گناه لب مي‌گشايد، آگاه باشيد كه بدترين گفتار دروغ‌زني است، او 
دروغ مي‌گويد، عهد شكن است، بر خواسته‌هاي خود پافشاري مي‌كند، در دادن 
بخل مي‌ورزد، پيمان به سر نمي‌برد و پيوند مي‌برد، براي جنگ و ستيز آماده است 
و بر حكومت چيره است و در هنگام جنگ خود را عريان سازد، به خدا قسم ياد 
مرگ مرا از مس��خرگي بازمي‌دارد و فراموش كردن آخرت ازسوي عمروعاص 
باعث مي‌ش��ود كه س��خن حق بر زبان نراند، او با معاويه بيعت نكرد، مگر آن‌كه 

سودي به او برسد و در برابر رهاكردن دينش لقمه‌اي به او بخوراند. 
بعدها مي‌بينيم پس از آن همه خيانت‌ها به اسلام، حكومت مصر را دوباره به او 
برمي‌گردانند و او چه جنايت‌ها و حق‌كشي‌ها انجام داد تا به حكومت مصر رسيد 
و مگر اين حكومت چقدر ارزش داشت كه افراد؛ شرف، آبرو و دين خود را در 
راه آن از دس��ت دادند؟ افس��وس. حضرت علي)ع( در نامه‌اي به او اتمام حجت 
مي‌كنند و مي‌خواهند او را از قعر جهنم به درآورند، ش��ايد كه هدايت شود و راه 

در مناظراتي كه سال‌هاي بعد 
عمروعاص با امام حسن)ع(، 

عبدالله جعفر و عبدالله عباس 
داشت، هر سه نفر، او و معاويه را 

قاتل اصلي عثمان گفتند

معاويه براي دستيابي به 
عمروعاص بايد سرمايه‌گذاري 
بيشتري ميك‌رد، او به خليفه 

مقتدري چون عمر باج نمي‌داد 
و چنان نامه‌هايي مي‌نوشت، 

سرانجام معاويه با ترفندهايش 
آن شيطان سركش را رام ساخت
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صحي��ح را در پيش گيرد، حضرت در اين نامه مي‌نويس��د:)47( »اين نامه از س��وي 
بنده خدا علي‌اميرالمؤمنين ب��ه آن ابتر فرزند ابتر عمروبن‌عاص كه در جاهليت 
س��رزنش‌كننده محمد، آل محمد و اسال�م در عصر جاهليت و اسلام بود، سلام 
بر آن كس��ي كه راه سعادت را دنبال كند، اما بعد تو شئون مردي و مردانگي را به 
خاطر شخص فاسقي كه پرده‌اش دريده اس��ت، از دست داده‌اي، كسي كه افراد 
شريف و كريم در مجلسش مورد اهانت قرار مي‌گيرند و اگر افراد حليم و بردبار 
با او بنشينند، به س��فاهت و بي‌ارزشي منصوب مي‌شوند، درنتيجه دلت تابع دل او 
ش��د، اين پيروي باعث ش��د كه دينت را از تو بگيرد و دنيا و آخرتت را تباه سازد. 
البته خدا نابكاري و پستي تو را از روز نخست مي‌دانست، چنان‌كه گرگي به دنبال 
شيري روانه شود تا در سايه چنگال او به نوايي برسد و از زيادي شكار او شكمي 
سير كند. تو نيز پيرو معاويه شدي تا از پس‌مانده‌اش چيزي به تو برسد، ولي از آنچه 
تقدير توست گريزي نداري، در صورتي كه اگر حق را مي‌يافتي و در راه حقيقت 
قدم برمي‌داشتي به آنچه مي‌خواستي مي‌رسيدي، مسلم است هر كه پيرو حق باشد 
به كمال و سعادت مي‌رسد. اگر خداوند مرا بر تو و آن زاده زن جگرخوار مسلط 
فرمايد هر دو را به س��تمكاران قريش ملحق خواهم ك��رد، به آنهايي كه در زمان 
رس��ول خدا)ص( خداوند قهار آنها را هلاك نمود و اگر تو و معاويه پس از من 
زنده بمانيد، خدا كفايت ش��ما را خواهد كرد و همان انتقام و عِقاب خدا ش��ما را 

بس است.« 
وقتي عمروعاص در فلسطين بود در آنجا كه باغ و ملكي براي خود آماده كرده 
بود، چون شنيد عثمان در محاصره است و كشته مي‌شود، ضمن اشعاري گفت: »من 
عثمان را كشتم، من مردم را عليه او برانگيختم، چنان مكر و توطئه‌اي عليه عثمان 
كردم، درحالي كه در بي‌خبري و غفلت به‌س��ر مي‌برد.« وقتي ش��نيد عثمان كشته 
ش��ده، باز گفت: »من عثمان را كشتم درحالي كه در محل »وادي السباع« هستم، 

عثمان با تحريك‌هاي من به اين سرنوش��ت دچار 
ش��د و...«)48( و بعد با خ��ود مي‌گويد: »اگر طلحه، 
خليفه شود جوانمرد است و اگر علي)ع( خليفه شد 
جز به حق نمي‌انديشد و نزد من او مكروه‌ترين كس 
است و نارواتر و ناگوارتر از علي)ع( كسي نزد من 

براي خلافت نيست.
وقت��ي فهميد مردم با عل��ي)ع( بيعت كرده‌اند 
بس��يار ناراحت شد و بعد ش��نيد كه معاويه بيعت 
نكرده و مردم را به خونخواهي عثمان عليه علي)ع( 

تحريك مي‌كند، خوشحال شد. 

پي‌نوشت‌ها:

1ـ فرق عمرو با عمر در نوش��تن آن است كه جلوي عمر يك واو 

اضافي گذاشته مي‌شود.

2ـ تاريخ الخلفا‌ )سيوطي(، ص 227.

3ـ الغدير، ج 2، ص 121.

4ـ شرح نهج‌البلاغه ابن ابي الحديد، ج 3، ص 302.

5ـ همان.

6ـ حسان بن ثابت، حارث بن عبدالمطلب، هر دو در اين خصوص 

اشعاري دارند. )شرح ابن ابي‌الحديد(

7ـ الغدير، ج 2، ص 122.

8ـ همان.

9ـ همان، نقل به اختصار.

10ـ همان.

11ـ جلد دوم الغدير و جلد س��وم ترجمه آن )محمدتقي واحدي( ـ ش��رح نهج‌البلاغه ابن ابي‌الحديد، ج 3، از 

صفحه 114 به بعد. 

12ـ حجر: 95 . 

13ـ كوثر: 3. 

14ـ  ابن ابي‌الحديد، ج 3، ص 300، نقل از واقدي.

15ـ قمر: 11.

16ـ در اعال�م ال��وري و در بحارالان��وار، ج 18، ص 418، ف��رد همراه عمروعاص را عبدالله ب��ن ابي ربيعه نام 

برده‌اند.

17ـ سيره‌ النبي، ج 1، ص 356، اعلام الوري، ص 55، تاريخ پيامبر اسلام، دكتر محمد ابراهيم آيتي، ص 133.

18ـ جلد دوم، ص 324، ترجمه دكتر محمود مهدوي دامغاني.

19ـ سيره النبي، ج 1، ص 356، تاريخ پيامبر اسلام، ص 133، سيره ابن هشام، ص 357.

20ـ اين داستان در تواريخ مختلف با همين مضمون، ولي گوناگون آورده شده كه ما به اختصار آورديم.

21ـ تاريخ پيامبر اسلام، دكتر محمد ابراهيم آيتي، ص 137 ـ سيره ابن هشام، ج1، ص 260.

22ـ دلايل النبوه: بيهقي. 

23ـ مغازي واقدي، ص 491.

24ـ سيره ابن هشام، ج 3، ص 291 ـ تاريخ پيامبر اسلام )آيتي(، ص 444.

25ـ برخي گفته‌اند كه اسال�م آنها پس از عمره القضا در س��ال هفتم بوده اس��ت، دايره‌المعارف تشيع، ج 11، 

ص 485.

26ـ سيره ابن هشام، ج 4، ص 272 ـ مروج الذهب مسعودي.

27ـ تاريخ اسلام )معاديخواه(، ج 1، ص 907.

28ـ تاريخ اسلام )معاديخواه(، ج 3، ص 161.

29ـ كامل ابن اثير، ج 2، ص 403.

30ـ تاريخ دمشق، ابن عساكر، ج 44، ص 438.

31ـ تاريخ اسلام )معاديخواه(، ج 3، ص 69، 106 و 108.

32ـ دايره‌المعارف تشيع، ج 11، ص 485.

33ـ تاريخ اسلام )معاديخواه(، ج 3، ص 137 ـ )صفحاتي از تاريخ 

مصر(، ج 1، ص 473.

34ـ الغدير، ج 2، ص 153.

35ـ تاريخ اسلام )معاديخواه(، ج 3، ص 758.

36ـ الكامل التاريخ )ابن اثير(، ج 3، ص 149.

37ـ همان، ص 93.

38ـ شرح نهج‌البلاغه ابن ابي‌الحديد، ترجمه دكتر محمود مهدوي 

دامغاني، ج3، ص 298.

39ـ تاريخ مدينه دمشق، ابن عساكر، ج 44، ص 261.

40ـ مجموعه آثار جرجي زيدان.

41ـ حج: 11.

42ـ ترجمه الغدير،  ج 3، ص 231.

43ـ همان، از شرح نهج‌البلاغه ابن ابي‌الحديد.

44ـ جلد دوم عربي، ص 126.

45ـ همان، ص 127.

46ـ نهج‌البلاغه، خطبه 83.

47ـ الغدير، ج 2، ص 130.

48ـ همان، ص 135.

ياران پيامبر)ص( اين حديث را 
به ياد داشتند كه فرموده بود: از 
اتحاد معاويه و عمروعاص بايد 
ترسيد و متأسفانه در شام اين 
دو شريك، دو سيّاس ديگري 

هم داشتند به‌نام مغيره بن شعبه 
و زياد بن ابي؛ كه چهار نفري 
چه بلاهايي كه بر سر اسلام و 
مسلماني آوردند و اسلام را به 

انحطاط و انحراف كشاندند

تاريخ مصرف خليفه از نظر 
اطرافيان معاويه ديگر تمام 
شده بود. خليفه كشته شده 

بيشتر به درد آنها مي‌خورد. آنها 
مي‌خواستند يك شهيد درست 
كرده و اطراف آن معركه به پا 

كنند
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قرآن و نقد بهينهگفت‌وگو
گفت‌وگو با لطف‌الله ميثمي 

¡ پ�س از رنس�انس مقول�ه‌اي به‌ن�ام 

»عق�ل يا خ�رد نقاد خودبنياد« باب ش�د 

كه به نقد همه چيز مي‌پرداخت. جريان 

روش�نفكري ديني ـ ك�ه در ضمن با علوم 

جديد و عقل نقاد خودبنياد آشنا هستند ـ 

به اين پرس�ش مي‌رس�ند كه نسبت عقل 

نقاد خودبنياد با دين چه مي‌شود. به اين 

معنا كه اگر همه‌چيز قابل نقد است، پس 

دين و قرآن هم قابل نقد اس�ت و مباني 

آنه�ا را هم مي‌توان نقد كرد و چون در 

اي�ن روال با بن‌بس�ت روبه‌رو مي‌ش�وند 

درنتيج�ه دين را به كن�اري مي‌گذارند. 

اينها براي يافتن راه گريز، دو س�احت را تعريف مي‌كنند؛ نخس�ت س�احت قدسي 

‌ـكه س�احت دين اس�ت ـ و نقد بردار نيس�ت. س�احت ديگر، در روش و استدلال 

است كه در آن ساحت، عقل نقاد خودبنياد را به كار مي‌گيرند. به عبارتي با چنين 

تفكيكي مي‌شود هم دين‌دار بود و هم طرفدار مدرنيته. درحقيقت دين را به‌طور 

سيستماتيك از متن روش و زندگي و عقلانيت خارج مي‌كنند. 

در مقاب�ل اينه�ا ـ منهاي آن جريان س�نتي كه اصلًا قائل ب�ه نقد وضع موجود 

نيس�ت ـ دو طيف مهم ايس�تاده‌اند و موضع دارند؛ نخس�ت پس�ت مدرن‌ها كه آنها 

خ�ود عقل نقاد خودبني�اد را هم نوعي ايدئول�وژي و بنيادگرايي عقل مي‌دانند و 

معتقدند هر عقلانيتي متكي به بنيادي اس�ت كه آن بنياد غيرقابل نقد اس�ت. پس�ت 

مدرن‌ه�ا اين پرس�ش را دارند كه آيا عقل نقاد خودبني�اد مي‌تواند مباني خود را 

نق�د كند يا خير؟ آنه�ا مي‌گويند عقلانيت‌هاي مختلف قادر نيس�تند مباني خود را 

‌نقد كنند، بنابراين قائل بودن به عقل نقاد خودبنياد 

ه�م به اين مي‌انجامد كه ما به دُگم، بنياد يا بديهي 

اوليه‌اي اعتقاد داريم كه غيرقابل نقد باشد. بنابراين 

اين نقد نيست، بلكه قائل‌شدن به امري قدسي است 

ك�ه غيرقابل نقد اس�ت و از درون آن عقل نقاد را 

بي�رون آورده اس�ت. جريان دوم كس�اني هس�تند 

ك�ه ديندارن�د و نمي‌خواهند س�احت دي�ن را از 

س�احت عقلانيت جدا كنند و نمي‌پذيرند كه دين، 

ساحتي قدسي داشته باشد، به‌طوري‌كه در زندگي 

كاربردي نداش�ته باش�د. اما اين پرسش مهم مطرح 

مي‌شود كه نسبت دين‌داري ما با نقادي‌مان چگونه 

مي‌تواند باشد. آيا دين نقاد، مباني خود 

را نق�د مي‌كن�د يا اگر مبان�ي را هم نقد 

كني�م به عرصه بي‌روش�ي و هرج و مرج 

نمي‌افتيم؟

£ مي‌تواني��م هر بحثي كه در مورد 
دين مي‌كنيم به قرآن نيز اش��اره داشته 
باش��يم. ي��ك جريان فك��ري، دين را 
قدس��ي مي‌كند، به‌طوري‌كه ديگر نقد 
بردار نيس��ت. اين روزه��ا هركس نقد 
مي‌كن��د و نقد مد روز ش��ده اس��ت، 
طوري‌كه مي‌گويند آيا قرآن نقد‌پذير 
هس��ت يا خير؟ گاهي يك نفر مذهبي 
در برابر اين پرسش عقب‌نشيني مي‌كند. اينجاست كه قرآن را مقدس مي‌كنند 
و آن را نقدپذير نمي‌دانند. ش��ما نحله‌هاي مختلف دين‌داري را مطرح كرديد 
كه گروهي براي دين تقدس قائل هستند، ولي مي‌گويند عقلانيت هم تضادي 
با دين ندارد، اما براي خود دين، عقلانيتي قائل نيس��تند و دين را صرفاً عبادي 
مي‌دانند و بر اين باورند كه در تعقل نيز سمت و سو، نشانه و علائمي در قرآن 
آمده اس��ت. گروهي هم معتقدند دي��ن، عقلانيت خاص خودش را دارد و در 
پايان گفتيد در جس��ت‌وجوي بس��تري هس��تيد كه هم نقد مباني در آن مجوز 
داش��ته باشد و هم نقد روش‌ها و ساختارها. اميدوارم بتوانم به روشني و رواني 
اين پرس��ش‌ها را پاس��خ بدهم. به نظر من قرآن، نقد بهينه را مطرح مي‌كند و 
مجوز مي‌دهد كه هم در مباني نقد شود و هم در روش‌ها، انديشه‌ها و... . قرآن 
در چه��ار وجه، هم جهان‌بيني دارد، ه��م متدلوژي و هم احكام و در ضمن ما 
را انگيزه‌مند هم مي‌كند. در همه وجوه مي‌توان 
اي��ن چهار بخ��ش را نقد كرد و ب��ه نظر من اين 
نقدها موجب رشد مي‌شود. ما خداوند را مقدس 
مي‌داني��م، قرآن هم مخلوق خداوند و از س��وي 
اوست و بشري به‌نام محمد بن عبدالله)ص( ـ كه 
در بشر بودن او و ديگر انبيا شكي نيست ـ آن را 
فهم و اجرا كرده  اس��ت و بدين‌سان مطالب آن 
راهنماي بش��ر بوده است. همان‌طور كه مي‌دانيم 
انبيا در اجرا و تحقق آيات با مش��كلاتي روبه‌رو 
شدند و هبوط‌هايي داش��تند. در قرآن هم آمده 
كه براي رهايي از هب��وط چه بايد كرد و روش 

تكامل نو به نو شدن است و هر 
نو به نو شدني ارتقايي نسبت به 
گذشته به‌دنبال دارد، پس مجوز 

نسخ و نقد را هم مي‌دهد

قرآن ما را به ريشه‌يابي امر كرده 
است و راه توبه و بازگشت را هم 
براي ما باز گذاشته است، خودِ 

اين، توصيه‌اي به نقد است
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رهاي��ي از هبوط آمده اس��ت. قرآن به‌ط��ور كل چند راهكار ب��راي ما در پي 
دارد؛ نخست اين‌كه قرآن، قانون بيانگر تكامل است، از يك سو به ظاهر گفته 
مي‌ش��ود كه دين، ثابت است و ازس��وي ديگر مي‌گوييم قرآن، بيانگر تكامل 
اس��ت. روشن‌‌كردن مكانيسم اين تعارض ظاهري بسيار مفيد خواهد بود، يعني 
وقتي قانوني بيانگر تكامل باش��د، از آنجا كه تكامل نو به نو ش��دن است و هر 
نو به نو ش��دني ارتقايي نسبت به گذش��ته به‌دنبال دارد، پس مجوز نسخ و نقد 
را هم مي‌دهد. )چشم‌انداز ايران،شماره 3، تكامل، شكوفايي، جوهر نسخ( هر 
چه مش��مول تكامل ش��ود، به‌طور صد در صد مجوز نقد هم خواهد داد، چرا 
كه امروزِ ما با ديروزمان تفاوت دارد. قرآن ما را به ريش��ه‌يابي امر كرده است 
و راه توبه و بازگش��ت را هم براي ما باز گذاشته است، خودِ اين، توصيه‌اي به 
نقد اس��ت. براي نمونه در مكاتب دترمينيس��تي و جب��ري مانند اصالت ماهيت 
يا ماترياليس��تي، ريشه‌يابي، بازگش��ت و توبه معنايي ندارد و مي‌گويند اگر در 
جايي اشتباهي كردي، طبيعي و عادي بوده و نيازي به توبه و بازگشت نيست، 
ولي برخلاف دترمينيسم و ماترياليسم يكي از ويژگي‌هاي بهينه قرآن اين است 
كه روح ريش��ه‌يابي و بازگش��ت را به ما ارزاني مي‌دارد و راه خروج از هبوط 
و اش��تباه را هم مطرح مي‌كن��د. ديگر اين‌كه قرآن به گفت��ه مهندس بازرگان 
»خداي‌نامه« است و يا به نظر من »هستي محور« يا »هستي بنياد« است. در هستي 
نمي‌توان شك كرد و گريزي هم از هستي نيست. ادعايي كه من از فهم قرآن 
دارم اين است كه: الف ـ در هستي نمي‌توان شك كرد. ب ـ هستي را نمي‌توان 
اثبات كرد. ج ـ هس��تي را نمي‌توان انكار كرد. د ـ هس��تي را نمي‌توان تعريف 

كرد. هر يك از اين چهار وجه راه نقد را به ما نشان مي‌دهد. 
در »مدل هبوط« و »مدل ناسخ و منسوخ« و »مدل محكم و متشابه« هم نقد 
ذاتي نهادينه ش��ده است. در مدل ناسخ و منس��وخ مي‌گويد بسياري از آيات، 
منسوخ هستند و آيات ناسخ با آيات منسوخ متفاوت هستند. اين نشان مي‌دهد 
ك��ه در درون قرآن، نقد درون‌ديني وجود دارد. س��ومين مدل، مدل محكم و 
متشابه است كه كليد فهم قرآن است و مطرح مي‌كند محكمات در بستر زمان، 
متش��ابهات ش��ده و متشابهات معادل عنصر زمان هس��تند و پا به پاي زمان جلو 

مي‌روند )پرتوي از قرآن، توشه‌گيري از آيات 7 
و 8 سوره آل‌عمران و همچنين چشم‌انداز ايران، 
شماره‌هاي 37 و 41تا45( و نقد هم وجود دارد. 
ويژگي بهينه قرآن اين اس��ت كه »نقد همزمان« 
را مطرح مي‌كند؛ توضيح اين‌كه در زمان نيوتن 
آيا كس��ي از نيوتن قوي‌تر ب��ود كه نقد نيوتن را  
بگويد؟ در صورت��ي كه اكنون يك دانش‌آموز 
سال اول نظري، دانش بالاتري از نيوتن دارد، اما 
آيا درست است كه نيوتن را با دانش اكنون نقد 
ك��رد؟ آيا در زمان پيامبران ه��م فردي صالح‌تر 
از آنها در زمانش��ان بود؟ هر چن��د پيامبر بعدي 
صالح‌تر اس��ت. ما مطرح مي‌كنيم كه انبيا، يكي 
نس��بت به ديگري متكامل‌تر است و هر پيامبري 
در دوران خود پيامبرتر مي‌شود. محمد)ص( در 
دوران 23 س��ال، همواره پيامبرتر شد. به نظر من 

عبارت »بش��ر متكامل«، از »انسان كامل« عرفا درس��ت‌تر است. اينها مجموعه 
مس��ائلي اس��ت كه مي‌توان بدون نگراني از به هم خوردن تقدس قرآن مطرح 
ك��رد. از آنجا كه قرآن، قانون بيانگر تكامل اس��ت، هم اصل نقد و هم روش 
بهينه نقد را نش��ان مي‌دهد؛ اين راه نقدي اس��ت كه مال�ك ايجابي دارد و پا 
ب��ه پاي اين ملاك، نق��د هم انجام مي‌گيرد، و به‌هيچ‌وج��ه دچار هرج و مرج 
نمي‌ش��ويم. از پيروان مكاتبي ك��ه قصد دارند دين يا ق��رآن را نقد كنند بايد 
پرس��يد كه مباني مكتبشان چيس��ت؟ اگر علم‌گرا بوده و اصالت علم را دنبال 
‌كني��م كه قرآن به متد علمي مصطلح موجود نق��د دارد، متد علمي موجود نه 
مي‌تواند از آينده خبر دهد و نه از عمق اش��يا؛ به عبارتي نه آينده‌نگر اس��ت نه 
ژرف‌نگر. اگر پيرو يكي از مكاتب فلسفي غرب باشيم كه فلسفه غرب ادعايي 
وراي ظاهر اش��يا ندارد، ولي قرآن ما را به باطن اشيا هم مي‌كشاند؛ »و يعلمون 
ظاهراً م��ن الحياه الدنيا و هم عن الاخره هم غافل��ون.« )روم:7( در درجه اول 
باي��د ديدگاه‌هاي خود را معرفي كني��م كه با چه ملاكي مي‌خواهيم نقد كنيم. 
اگر كس��ي معتقد به نقد مستمر باش��د و روي آن اصرار ورزد، اين خود يك 

ايدئولوژي بوده و نيت نقاد را برآورده نمي‌كند و نقض غرض است.
ويژگي بهينه ديگر قرآن اين اس��ت كه قرآن در تمام ادوار با بت‌پرس��تي 
مبارزه كرده است. وقتي مي‌گوييم بت‌پرستي، يعني همه خداجو بوده و الله را 
خالق آس��مان و زمين مي‌دانند و همزمان با اي��ن باور، خود تصويري از جهان 
نيز دارند. اين تصويري كه از جهان در ذهن خود مي‌س��ازند را به نقاشي، بت، 
س��نگ يا متن و دس��تاوردي تبديل مي‌كنند و از آنجا كه اينها را ثابت دانسته، 
به‌تدريج مقدس مي‌ش��وند. درحالي‌كه قرآن براساس توحيد و هستي‌محوري 
مي‌گويد هر تصوري كه در ذهن داريم بايد نقد كنيم. اين ويژگي بهينه قرآن، 
بت‌پرس��تي را در طول تاريخ مطرح مي‌كند و نه در يك برش از تاريخ، و راه 
مبارزه  با آن را هم نشان مي‌دهد. درواقع بت‌پرستي معادل با دگماتيسم، تحجر 
و انديشه س��نگواره‌اي امروز است كه ذهن و تصور را ايستا دانسته و براي آن 
حركتي قائل نيست. قرآن توصيه مي‌كند كه دگم‌ و متحجر ماندن »دور« است 

بايد راه برون‌رفتي براي آن پيدا كرد.
¡ ش�ما مدعي هس�تيد كه »نق�د در مباني« هم 

ممكن است؟

£ م��ن به قرآن كه تبلور اديان در آن اس��ت 
استناد مي‌كنم؛ نخست اين‌كه در اين كتاب همه 
انس��ان‌ها خداجو معرفي ش��ده‌اند و خدا را قبول 
دارند، حتي ش��يطان. اين نقط��ه وحدت اصولي 
اس��ت كه چه در درون قرآن بررس��ي كنيم )كه 
حتي كفار، مش��ركان و منافقان هم خدا را قبول 
داشتند و در طول تاريخ در ذات خدا هيچ شكي 
نبوده اس��ت( و چه در بحث بيرون ديني مي‌توان 
اين ادعا را كرد. من معتقدم شك، خيلي خوب 
اس��ت و موجب بركت مي‌شود و سبب شك در 
تصورمان از خدا مي‌شود. اگر شك در تصوري 
كه از خدا داريم بكنيم، موجب رش��د مي‌ش��ود 
و تصورمان كه به نوبه خود وجود ذهني اس��ت 

برخلاف دترمينيسم و 
ماترياليسم يكي از ويژگي‌هاي 
بهينه قرآن اين است كه روح 
ريشه‌يابي و بازگشت را به ما 
ارزاني مي‌دارد و راه خروج از 
هبوط و اشتباه را هم مطرح 

ميك‌ند

قرآن به متد علمي مصطلح 
موجود نقد دارد، متد علمي 

موجود نه مي‌تواند از آينده خبر 
دهد و نه از عمق اشيا؛ به عبارتي 

نه آينده‌نگر است نه ژرف‌نگر
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ارتقا پيدا مي‌كند. در نتيجه اين ش��ك، مبارك و ميمون است و اشكالي ندارد 
كس��ي بر ‌مبناي الله‌اكبر در خدايش  شك كند. ما كه مي‌گوييم الله‌اكبر، يعني 
خداوند برتر از هر تصوري اس��ت كه ما درباره او داش��ته باش��يم و اين مقوله 
ديناميزم فكري ما را تا ابد تضمين مي‌كند. اما در آموزش‌هاي جاري س��نتي به 
ج��اي اين‌كه خدا را خالق بدانيم، او را اثبات ك��رده و درواقع خدا را مخلوق 
ذه��ن مي‌كنيم و همه مي‌دانيم كه اثبات، كار ذهن اس��ت؛ در اين راستاس��ت 
كه به بن‌بس��ت مي‌رس��يم. معايب اين روش اين است كه نه‌ تنها ما را به خدا و 
صفات او نمي‌رس��اند، بلكه به خود ـ  خدابيني، خود مطلق‌بيني، دگماتيس��م و 
روياروي��ي با واقعيت و حركت و تكامل مي‌انجامد، ولي اگر به قرآن بنگريم، 
متوجه مي‌شويم هركس تصوري از خدا داشته و دارد. با نگاه اجمالي به قرآن 
مي‌بينيم كه روح قرآن چيزي نيست جز »سبحان‌‌الله«، »لا اله الا الله«، »الله‌اكبر«؛ 
خداوند بزرگتر از هر تصوري اس��ت كه ما داريم، پس ديناميزم فكري ما را تا 
ابد تضمين مي‌كند، يا خداوند منزه از تصورات ماست. روش قرآن ما را ارتقا 
مي‌دهد و در اين راس��تا حقيقت فداي روش نمي‌‌ش��ود و در دل اين ارتقا، نقد 

تصورات ذهني ما هم وجود دارد.
¡ پس شما معتقديد خداي مقدس هم نقدپذير است؟

£ تقدس از آنِ ذات خداس��ت. در ذات خدا شكي نيست، ولي اگر كسي 
مي‌خواهد ش��ك كند راه باز اس��ت و اين موجب رشد او مي‌شود، چرا كه در 
تصورمان از هستي و حقيقت است كه شك مي‌كنيم. همين هستي‌اي را مطرح 
كرديم كه نمي‌توان اثبات كرد، حال به فرض كه بخواهيم آن را اثبات كنيم، 
ابتدا بايد يك بديهي متعارف را پايه استدلال قرار دهيم. به نظر من ديگر نبايد 
جلو رفت، زيرا همين بديهي متعارف »اله« ما مي‌شود و برايش استدلال نداريم. 
قرآن ب��ا اين بديهي متعارف برخورد تعالي‌بخش مي‌كند و مي‌گويد به خداي 

واح��د ارتقا پيدا كن. در دل اين ارتقا و اس��تعلا 
نقدي وج��ود دارد. )كهف:110 و انبيا:108(  از 
اي��ن‌رو مي‌گوييم خدا ثابت كردني نيس��ت، اما 
اگ��ر بخواهيم ثابت كنيم، موضع بهينه قرآن اين 
اس��ت كه بايد با آن برخ��ورد تعالي‌بخش كنيم. 
قرآن در اينجا مي‌گويد »الهكم اله واحد«، يعني 
هويت تو را مي‌پذيريم، اما آن را به خداي واحد 
ارتق��ا بده. در اينجا، ه��م ارتقا وجود دارد و هم 
در دل ارتقا نقد وجود دارد و هيچ‌گونه تخريب 
هويت در آن نيس��ت. با كساني كه خدا را اثبات 
و خلق مي‌كنند مي‌توان اي��ن برخورد را كرد و 
نگذاري��م به نتيجه برس��ند تا ب��ه خودخدابيني و 

دگماتيسم بينجامد. 
در وجه س��وم، من معتقدم نمي‌توان خدا را 
ان��كار كرد. اگر بخواهيم خدا را انكار كنيم، در 
دل انكار، ناگزيريم به يكي از صفات خدا برسيم. 
يكي مانند ماركس به ازليت و ابديت مي‌رس��د 
و ديگ��ري مانند برتراند راس��ل ب��ه جاودانگي 
مي‌رس��د )جهان‌بيني علمي، نوشته راسل ـ مبنا ـ 

‌وجود، نش��ر صمديه، چاپ دوم، ص 34( و نگاه ديگر به بقاي خدا مي‌رس��د. 
)اشاره به آن جوان امريكايي است كه مي‌گفت خدا را وقتي قبول دارم كه آن 
را زير تيغ جراحي ببينم، غافل از اين‌كه علم پزشكي بويژه جراحي براي بقاي 
عمر اس��ت و پيش از اين‌كه تيغ جراح��ي‌اش به كار افتد، صفت بقا را پذيرفته 

است.( اين، ايرادي ندارد و راه نقد در اينجا باز است.
اين‌كه مي‌گوييم خداوند تعريف‌ناپذير است، البته هركس تعريفي از خدا 
دارد، ولي هر تعريفي بكنيم، حقيقتِ خودِ خدا نيست؛ ناگزير هر كس تعريفي 
دارد، اما اين تعريف نبايد ثابت باشد، بلكه پا به پاي درك خود از هستي بايد 
اين را متحول كرد و هر دس��تاورد و فكر نبايد ما را خوش خيال و بسنده كند، 

بلكه بايد آن را تعالي داد. 
¡ پ�س ما ب�ا آنهايي‌كه مي‌گوين�د هر تصوري از مبنا داش�ته باش�يم خودِ مبنا 

نيست، چه مرزي داريم؟ )در حالي  كه مبنا، دست‌نيافتني است.(

£ اگ��ر اي��ن را مطرح كنند ما تفاوتي نداريم، اگر حقيقتي را  قائل باش��ند 
و بگويند هر تفكري ش��ما داشته باش��يد، نقدپذير است و خود حقيقت نيست، 

مشكلي نداريم.
¡ حت�ي اگ�ر جهتي ب�راي نقد قائل باش�يم، خود اين قائليت ب�ه جهت تحجر 

و دگ�م نيس�ت؟ ش�ما مي‌گويي�د ق�رآن، قان�ونِ بيانگر تكامل اس�ت و ي�ا تكامل از 

ويژگي‌هاي خداس�ت. پس�ت‌مدرن‌ها مي‌گويند اين هم نيست، يعني حتي اگر به 

تكامل هم قائل باش�يم، مبنايي قائل ش�ده‌ايم و به دگماتيس�م و امري اثبات‌نشدني 

رسيده‌ايم.

£ م��ا مي‌گوييم اگر حقيقتي را قائل باش��ند، كافيس��ت. اگر ب��ه اعتبار آن 
حقيقت نقد كنند، به حقيقت نزديك مي‌شوند، اما هرگز به آن نمي‌رسند.

¡ آنها معتقدند اصلًا حقيقتي در دسترس نيست.

£  اي��ن را بگوين��د، ولي م��ا مي‌گوييم همه 
انس��ان‌ها در ناخودآگاه خ��ود، ايمان به حقيقت 
دارند و بحث كلام��ي نمي‌كنيم. اگر بگويند ما 
ايمان نداري��م، با آنها بحث لفظ��ي نمي‌كنيم و 
مي‌گوييم برداشت ما اين است كه او يك انسان 
خداجوس��ت و باي��د ارزش‌هاي وج��ودي او را 

كشف كرد. 
¡ يك�ي از محوره�ا اين بود كه ق�رآن، قانونِ 

بيانگ�ر تكام�ل اس�ت و از تكام�ل هم جهت و س�ير 

بي�رون مي‌آي�د. نق�دي ك�ه ش�ما مي‌گويي�د نق�د 

جهت‌دار و بالابرنده اس�ت. اين جهت‌داري، خود 

يك مبناست. آيا اين را مي‌توان نقد كرد؟

£اصولاً اعتقاد به تكامل به معناي نقد است و 
شكوفايي موجبات نسخ را فراهم مي‌آورد.

¡ پس�ت‌مدرن‌ها مي‌گوين�د نف�يِ نف�ي، يعني 

ش�ما هر تصوري را نفي مي‌كنيد، اما همان نفي را 

ه�م بايد همواره نفي كني�د. به عبارتي به يك نفي 

در نفي مي‌رس�ند كه در آن س�مت‌داري و تكامل 

وجود ندارد.

روش قرآن ما را ارتقا مي‌دهد و 
در اين راستا حقيقت فداي روش 
نمي‌‌شود و در دل اين ارتقا، نقد 
تصورات ذهني ما هم وجود دارد

مي‌گوييم خدا ثابت كردني 
نيست، اما اگر بخواهيم ثابت 
كنيم، موضع بهينه قرآن اين 
است كه بايد با آن برخورد 

تعالي‌بخش كنيم. قرآن در اينجا 
مي‌گويد »الهكم اله واحد«، يعني 

هويت تو را مي‌پذيريم، اما آن 
را به خداي واحد ارتقا بده. در 

اينجا، هم ارتقا وجود دارد و هم 
در دل ارتقا نقد وجود دارد و 

هيچ‌گونه تخريب هويت در آن 
نيست
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£ قرآن هم نفي در نفي را مي‌گويد، منتها چون عنصر زمان را در معادلات 
وارد مي‌كن��د و تكامل تدريجي را قبول دارد، مي‌گوي��د نقدي كه مي‌كنيم، 
زمان��ي را مي‌طلب��د تا همه آم��وزش ببينند و در اين مرحله تثبيت ش��وند، بعد 
ي��ك مرحله بالا بروي��م. در دوره آقاي خاتمي كه روزنامه‌ه��ا به‌طور نردباني 
نق��د مي‌كردند، هر روز ش��اهد نقدي بودي��م. اما ما معتقد بودي��م نقد را بايد 
پله‌‌اي كرد، يعني وقتي تثبيت ش��ديم و جامعه به مرحله بالاتري رسيد بعد يك 
مرحله ديگر بالا برويم. در اين رابطه از مهندس عبدالعلي بازرگان ش��نيدم كه 
مهندس مهدي بازرگان در »بررس��ي س��ير تحولات قرآن« به اين رس��يده بود 
كه ابراهيم)ع( در س��ير خداجويي و جس��ت‌وجوي رابطه »انس��ان و خدا« در 
هر مرحله‌اي چند س��ال زمان گذاش��ت. بايد به تحول انسان، اين زمان را داد، 
وگرنه تبديل به نهيليس��م و هرج‌ومرج ش��ده و عوارض آن در جامعه مش��هود 
مي‌ش��ود. )تفسير نمونه، سوره روم، آيات 75 تا 79، همچنين مبنا ـ وجود، ص 
67 و 68 و پرتوي از قرآن...( قرآن مانع نقد و حتي ش��ك در قرآن نمي‌شود. 
خداوند در س��وره بقره آيه 23 و 24 مي‌فرمايد ادعاكردن و مانند قرآن آوردن 
اش��كالي ندارد، اما اگر ما چنين كاري كنيم، چون از آن خدا نيس��ت »من در 
آوردي« مي‌شود و چون مي‌خواهيم آن را راهنماي عمل كنيم، به دور مي‌افتيم 
و دودش به چش��م خودمان مي‌رود. پس بايد مسئوليت آن را هم بپذيريم. نفي 
در نفي مس��تمر بدون اين‌كه عنصر زم��ان، يعني تكامل در آن دخالت كند، به 
هرج‌وم��رج مي‌انجامد. به هر ح��ال هر نقدي بايد پاي��گاه و طيفي پيدا كند و 
لامحاله آموزش��ي براي گام بعدي باش��د و براي اين موض��وع ناگزير به زمان 

نياز دارد.
¡ مي‌ت�وان گف�ت اين توقف، از موضع ايمان ش�ما به وجود مس�تقل از ذهن 

نشأت مي‌گيرد. يعني همزمان با اين‌كه تصوري از خدا داريد، به اعتبار آن وجود، 

جاي پاي محكمي براي خود درس�ت كرده‌اي�د و به اعتبار آن نقد مي‌كنيد، ولي 

در مرحله بعدي اين نقد را هم نفي مي‌كنيد، اما پست‌مدرن‌ها اين جا پاي محكم 

را ندارن�د و همواره نفي مي‌كنند، يعني همين جا 

پ�اي محكم را هم تصور خود انس�ان مي‌دانند كه 

بايد نقد شود.

£ از آنجا كه ادعاي ق��رآن، راهنماي عمل 
بودن آن اس��ت، بنابراين با نفي در نفي مس��تمر 
بدون لح��اظ عنصر زمان و آم��وزش نمي‌توان 
جامع��ه را به هيچ طريقي اداره و تدبير كرد. اگر 
ما به روند علم هم رجوع كنيم ـ پست‌مدرن‌ها، 
عل��م و تجربه را قب��ول دارند ـ وقت��ي بخواهيم 
چيزي را تجربه كنيم، برش��ي ب��ه آن مي‌زنيم و 
مقطع��ي از آن را در نظ��ر مي‌گيريم و روي آن 
كار مي‌كني��م. ط��ي مدت زماني ك��ه روي آن 
كار مي‌كني��م، اين ش��ي، متكام��ل و تبديل به 
چيز ديگري ش��ده اس��ت. اين با تجربه‌گرايي و 
پوزيتيويس��م همخواني ندارد. نق��د ما در ضربه 
1350 ب��ه س��ازمان مجاهدين خل��ق اين بود كه 
محمد حنيف‌نژاد و بقيه، در س��ال 1344 برشي 

از جامعه را گرفتند و به اتاق در بس��ته‌اي رفتند و كاخ اس��تراتژي خود را روي 
اي��ن برش بنا نهادن��د، ولي تغييرات تدريجي جامع��ه را در آن لحاظ نكردند؛ 
اعضا هم درگيري كوچك با نظام نداش��تند كه اين خط‌مشي تازه شود و ديد 
آنها نس��بت به نظ��ام عيني‌تر گردد، از اين‌رو اگر بتواني��م پا به پاي تكامل، در 
برشي كه مي‌زنيم عنصر زمان را ملحوظ كنيم خيلي خوب است؛ ولي مي‌بينيم 
حتي انبيا نيز دچار هبوط مي‌ش��وند. خداوند به آدم فرمان مي‌دهد كه به شجره 
ممنوعه نزديك نشو، ولي شرايط زماني و مكاني عوض مي‌شود و بايد اجتهاد 

كرد تا محتواي فرمان در بستر شرايط جديد تحقق يابد. 
¡ قرآن راه برون‌رفت از اين هبوط را مشخص كرده است، ولي ديدگاه‌هايي 

كه همواره در حال نفي نفي اس�ت، چگونه قابل بررس�ي اس�ت و خروجي آن در 

ضربه‌ها و بحران‌ها چيست؟

£روش قرآن اين اس��ت كه مي‌گويد وقتي به عقلانيت »من دون‌الله« مؤمن 
ش��ويم، عذاب آن هم شامل ما مي‌شود. تجربياتي كه بشر مي‌كند و هزينه‌هاي 
اجتماعي هم كه مي‌دهد، ناشي از همين  امر است. قرآن ادعا دارد تا آنجا كه 
ممكن اس��ت مي‌تواند هزينه‌هاي اجتماعي تجربه و خطا را به‌طور چشمگيري 

كاهش ‌دهد و تعداد و نقش خطا و هبوط را كم كند.
¡ به نظر شما آيا اين، »برخورد تعالي‌بخش« است؟ اگر كسي روي جهت‌داري 

و تكامل، نقد و مس�ئله داش�ته باش�د، بايد به او گفت »تو قبول نداشته باش، عذاب 

آن را مي‌چشي؟«

£خير، مقدمات را به او مي‌گوييم و اين‌كه از ابتداي خلقت تا حال حاضر 
همه تضادها در جهت »وجود« حل ش��ده است و نه در جهت »عدم و نيستي«؛ 
بالاخ��ره جهتي وجود دارد. اگر بخواهيم بگوييم جهت آن معلوم نيس��ت بايد 
دلايل كافي بياوريم. اگر اين جهت‌داري را نفي كنيم مس��ئله مبدأ زمان را زير 

سؤال برده‌ايم و بايد در خيلي چيزها تجديدنظر شود.
¡ اين‌كه اس�تقرا اس�ت. اس�تقرا امري علمي اس�ت و علم هم قابل نقد اس�ت 

و دلي�ل مبنايي براي اين‌كه كس�ي بپذيرد نيس�ت. 

مي‌گوي�د ف�رض كنيم تا ب�ه حال هم�ه تضادها در 

جهت وجود و تكامل بوده باش�د، از كجا معلوم كه 

از اين به بعد هم همين اتفاق بيفتد.

£بايد ديد با چ��ه مكتبي مي‌خواهيم برخورد 
كنيم.

¡ ي�ك نفر مي‌گويد م�ن اعتقاد ندارم نقطه‌اي 

برت�ر از نقطه قبلي وجود داش�ته باش�د، آيابرخورد 

ش�ما ب�ا اين فرد اين اس�ت ك�ه »قب�ول نداريد كه 

نداشته باشيد، بدانيد به عذاب مي‌افتيد؟«

£خداوند در قرآن با بس��ياري كه عناد دارند 
اين‌گونه برخورد كرده است.

¡ عناد كه برچس�ب است، واقعاً كسي مي‌گويد 

م�ن تكامل را قبول ندارم، پ�س چرا مي‌گوييد هر 

نق�دي در جهت تكامل حل مي‌ش�ود؟ نقد آنها اين 

است كه شما مي‌گوييد در جهان قانونمندي وجود 

دارد و همين هم تصور شماست و نه عين حقيقت.

نفي در نفي مستمر بدون اينك‌ه 
عنصر زمان، يعني تكامل در 
آن دخالت كند، به هرج‌ومرج 

مي‌انجامد. به هر حال هر نقدي 
بايد پايگاه و طيفي پيدا كند و 

لامحاله آموزشي براي گام بعدي 
باشد و براي اين موضوع ناگزير 

به زمان نياز دارد

از آنجا كه ادعاي قرآن، راهنماي 
عمل بودن آن است، بنابراين با 
نفي در نفي مستمر بدون لحاظ 
عنصر زمان و آموزش نمي‌توان 
جامعه را به هيچ طريقي اداره و 

تدبير كرد
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£ما كه نمي‌توانيم زور بگوييم و جلوي انسان‌ها را بگيريم، بلكه  مي‌گوييم 
همين ادعايتان را به شكل ايجابي تحقق بدهيد و آن را تجربه كنيد.

¡ اي�ن نوع برخورد در وجه تاريخ، ليبراليس�م مي‌ش�ود. ليبراليس�م هم معتقد 

است كه تاريخ جهت ندارد.

£ما هم مي‌گوييم كه اگر س��مت و س��ويي نباش��د نتيجه‌اش اين است كه 
اربابان زر، زور و تزوير هم مي‌توانند حاكم شوند. 

¡ پس او هم به يأس مي‌افتد.

£ ما مي‌گوييم كه نتايج آن زيانبار است، من به اين موضوع كه خدا گفته 

ما وسعت‌دهنده و تكامل‌دهنده هستيم، اعتقاد دارم و به آنها مي‌گويم شما كار 
خود را بكنيد و ما هم كار خود را. بسياري از ديالوگ‌هاي قرآن، ديالوگ‌هاي 
باز و نيمه‌تمامي  اس��ت و در جايي قطع مي‌ش��ود، تا اين‌كه زمان قضاوت فرا 

رسد  و گذر زمان آن را حل ‌كند.
¡ تعريف شما از انسان اين است كه انسان را عين ربط به خالق مي‌دانيد و به 

گفته خود شما انسان رابطه بندنافي با كل هستي دارد، ولي ديدگاهي كه همواره 

نف�ي مي‌كن�د چنين تعريفي از انس�ان ندارد و مي‌گويد جه�ان در ابتداي خلقت، 

خالقي داش�ت و ديگر نقش آن خالق تمام شده‌اس�ت. اكنون اين انسان است كه 

ب�ا كنش‌ها و واكنش هاي خود رش�د  يا هبوط پيدا مي‌كند، يعني رابطه انس�ان و 

خالقش را قطع شده مي‌دانند. 

£به نظر من با هستي‌محوري و بستر وجودي‌اي كه ما مطرح مي‌كنيم او 
هم كه ظاهراً چنين اعتقادي ندارد، در درونش با هس��تي ارتباط دارد. زمان 
هم نش��ان مي‌دهد و گريزي از آن نيس��ت. آن كه نق��د مي‌كند، غيرممكن 
اس��ت ملاكي اثباتي در بن جان خود نداشته باشد. من مي‌خواهم بگويم كه 
هيچ نفي‌اي، بدون اثبات نيست. بالاخره دوست‌داشتن هر چيز به اعتبار يك 
چيزي اس��ت . برتراند راسل مي‌گويد من دوس��ت ندارم جهان رو به افول 
باشد، چون در دل او جاودانگي وجود دارد. آيا خود اين يك جهت‌داري 
نيس��ت كه انس��ان هر جهتي را نف��ي كند. خود نفي‌كردن ه��ر نفي‌اي يك 
ايدئولوژي اس��ت. قرآن ملاك‌هاي محكمي دارد و مي‌گويد هر ديدگاهي 
را باي��د با طبيعت و تاريخ محك بزنيد ت��ا بتوانيد نقد كنيد.  البته به نظر من 
اين مس��ئله عمده جامعه ما نيس��ت كه هر چيزي را مي‌توان نفي كرد و نفي 
آن را ه��م مي‌توان نفي كرد و زماني هم بين دو نفي قائل نش��ويم. مس��ئله 

عمده جامعه ما انس��ان‌هاي متفكري هستند كه 
به ام��وري قائل‌اند و  مي‌گوين��د قرآن مقدس 
اس��ت و نمي‌ت��وان آن را نقد ك��رد؛ اما به نظر 
من خود قرآن بهترين روش نقد را داراس��ت، 
دلايل زي��اد درون‌ديني و بيرون‌ديني هم دارد. 
مبارزه مي‌كردند،  با بت‌پرس��تي  اديان همواره 
زيرا بت‌پرس��ت‌ها تصور ثابتي از هستي، شيء 
و  رواب��ط داش��تند كه ب��ه بت‌ تبديل مي‌ش��د. 
ادي��ان اي��ن پدي��ده بت‌پرس��تي را تحج��ر و 
دگماتيس��م مي‌دانند. چيزي كه ميليون‌ها س��ال 
از آن گذش��ته، به تصور درآمده، اما پا به پاي 
زم��ان، تصور را تغيي��ر نداده‌ايم. در قرآن همه 

انبي��ا مي‌گويند خدايي جز خداي يكتا نيس��ت و با بت‌پرس��تان هم برخورد 
تعالي‌بخ��ش مي‌كنند. يا حضرت ابراهيم)ع( مي‌گويد واي بر ش��ما و آنچه 
كه »من دون‌الله« را خدا گرفته‌ايد. خطاب به بت‌پرس��تان مي‌گويد ش��ماكه 
الله را به‌عن��وان خالق آس��مان و زمين قبول داريد، چ��را پايين‌تر از خدا را 
خدا مي‌گيريد؛ اين، اس��تدلال هس��تي‌محور و محكمي است. در اينجا تنها 
يك مس��ئله را بايد پذيرفت و آن اين‌كه همه انس��ان‌ها حق‌طلب و خداجو 
هستند و از شيطان ـ كه ذات و خالقيت خدا را قبول دارد ـ عقب‌تر نيستند، 
بنابراي��ن اگر ادعا كنند كه خدا را قبول ندارند، مي‌گوييم اش��كالي ندارد، 
بالاخره در هر گزاره‌اي اعم از پندار، گفتار و رفتارش��ان خداجويي وجود 
دارد، پس ما وقت را براي جدل بي‌حاصل و يا اثبات تلف نمي‌كنيم، چون 
اين، به دام ايدئاليزم افتادن است. در هر گزاره‌اي، واقعيت موج مي‌زند كه 

بايد آن را كش��ف و پرده‌برداري كرد.  
اگر بخواهيم واقعيت را براي كس��ي اثبات كنيم، بايد اول يك دستگاه 
معرفتي ذهني اس��تخدام كنيم، تا بتوانيم به كمك آن واقعيت را ثابت كنيم 
و اي��ن افتادن به دام ذهن‌محوري اس��ت، درحالي‌كه واقعي��ت را نمي‌توان 

اثب��ات ك��رد.
¡  اگر كس�ي بگويد من به اعتبار خدايي كه ش�ما آن را مبناي نقد مي‌‌دانيد، 

قرآن را هم كه خودش متن و ملفوظ اس�ت و در ذهن مس�لمانان مي‌تواند جاي 

بت را بگيرد، نفي مي‌كنم، در اين‌باره چه مي‌گوييد؟

£اين، مش��كلي ندارد. قرآن اين راه را هم باز كرده و مي‌گويد سوره‌اي و 
آيه‌اي مانند آن بياوريد، يعني برخورد ايجابي مي‌كند كه به آن اشاره كردم. 

¡ گروهي مي‌نش�ينند و كار كارشناس�ي مي‌كنند و به اين مي رسند كه برخي 

از آيات قرآن با كارشناسي عقلي نمي‌خواند، سپس مي‌گويند كه ما هم هستي‌باور 

و واقعيت باور هستيم و خدا گفته به پديده‌ها اصالت دهيد و ببينيد قانون آفرينش 

چيس�ت، پس با عقل كارشناس�ي به اين نتيجه رس�يد‌ه‌ايم كه فلان قانون اجتماعي 

بايد به جاي آيه‌اي از قرآن حاكم باشد. اين، چگونه مي شود؟

£كسي كه مي‌گويد كارشناس و عقل محور هستيم، بالاخره اين فرد مكتبي 
دارد. اگر اصالت عقل را قبول دارد، به همان هم نقدهاي زيادي وارد اس��ت و 
اين نقدها هم محكم و جان‌دار اس��ت و تاكنون نيز براي عقل تعريفي عقلاني 
نشده اس��ت، چرا كه به دور مي‌افتيم. ما عقل را انتخاب كرده‌ايم. )چشم‌انداز 
ايران، ش��ماره 24، حكمت يوناني��ان، حكمت 
ايمانيان، دكتر عبدالكريم سروش( ديگر اين‌كه 
قرآن مي‌گويد به كارشناس��ي و بلديت بايد بها 
داد و اج��راي هر حكمي بايد از پروس��ه ش��ورا 
و عقلاني��ت بگ��ذرد. در بحثي ك��ه در مقاله‌اي 
باعنوان »نص، ش��ورا، عنصر زمان« )چش��م‌انداز 
ايران، ش��ماره 18( مطرح شد، آمده است؛ حتي 
ولاي��ت حضرت علي)ع( كه نص قرآن اس��ت، 
سي‌س��ال طول كشيد تا توانست اجرا شود، ولي 
عقلانيت ش��وراي صرف هم ممكن است غلط 
باش��د، براي نمونه در سال 2003 با عقلانيت 90 
درصدي مردم امريكا، جنگ عراق آغاز شد، يا 

قرآن ادعا دارد تا آنجا كه 
ممكن است مي‌تواند هزينه‌هاي 
اجتماعي تجربه و خطا را به‌طور 

چشمگيري كاهش ‌دهد و تعداد و 
نقش خطا و هبوط را كم كند

به نظر من خود قرآن بهترين 
روش نقد را داراست، دلايل زياد 

درون‌ديني و بيرون‌ديني هم 
دارد
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خداوند در قرآن مي‌گويد ناسيوناليسم قريش اگر بخواهد در سختي و شرايط 
بد آب و هوايي محكم باشد، بايد خداي اين خانه را بندگي كنند، نه خود اين 

خانه را. )سوره قريش(
¡ شما گفتيد قرآن تكامل‌محور است، اما شايد يكي بگويد ما كار مي‌كنيم و به 

اصول نقد پايبنديم، پس بررس�ي مي‌كنيم و مي‌بينيم چيزي كه قرآن گفته اش�تباه 

اس�ت و نمي‌تواند راهنماي عمل باش�د. مثالي كه ش�ما در مورد حضرت علي)ع( 

مي‌آوريد، تنها تكامل محور است و اصل آن زير سؤال نمي‌رود.

£به چه دليل مي‌گويند اش��تباه اس��ت. بايد دليل آن را بگويند؛ اول اين‌كه 
زور در آن نيس��ت و دوم اين‌كه در دوران 23 س��ال پيامبري محمد)ص( هيچ 
نقدي به علي)ع( نبوده، پس صالح‌ترين انسان را خداوند معرفي مي‌كند، اين با 
كدام كار كارشناسانه مغايرت دارد؟ واقعه غدير، يك اصل واقعاً دموكراتيك 
را نش��ان مي‌دهد، چرا كه در اين سير است كه صالح‌ترين انسان‌ها وارد چرخه 
اداره امور مي‌ش��وند و اين، مش��اركت واقعي را موجب مي‌ش��ود. مي‌بينيم در 
سقيفه از اين دموكراسي عدول ش��د و صالح‌ترين افراد دعوت نشدند و زمان 
خودم��ان نيز جرياني كه خود را تنها مدافع غدير به‌ش��مار مي‌آورد و حتي آن 
را به انحصار خود درآورده اس��ت، تم��ام افراد صالح در جامعه ما را با انگ و 
برچس��ب، از چرخه مشاركت، حذف و خانه‌نش��ين مي‌كند، درحالي كه پيام 
غدير اين اس��ت كه صالح‌ترين انس��ان‌ها در چرخه اداره امور حضور داش��ته 
باش��ند. من مدعي هس��تم كه خود قرآن‌ داراي عقلانيت است، منتها عقلانيتي 

هستي‌محور و معاد باور.
¡ بگذاريد از وجه ديگري اين پرسش را مطرح بكنيم؛ گروهي از روشنفكران 

دين�ي م�ا كه خ�رد عصر يا عق�ل نقاد خودبني�اد را اص�ل گرفته‌اند، اص�ولًا گزاره 

راهنم�اي عمل بودن قرآن را رد مي‌كنن�د و مي‌گويند قرآن براي تقويت ايمان 

به خدا و آخرت است.

£خداپرس��تي در همه‌جا هست. ارس��طو مي‌گويد اوليات و بديهيات من، 
اصولي اس��ت كه ش��كي هم در آن نيس��ت و حتي دو دو تا چهار تا را هم تا 
ب��ه اين اوليات ارجاع ندهيم، اعتبار پي��دا نمي‌كند. مي‌گويد همه كارهايتان را 
ب��ه اين خدا )اوليات بديهي( ارجاع دهيد. پيام رنس��انس اين بود كه مي‌گفت 

همه كارهايتان را به خرد خودبنياد ارجاع دهيد. 
ب��ه گفته دكت��ر غلامرضا كاش��ي )چش��م‌انداز 
ايران، پس��ت مدرنيس��م، چالش��ي با بنيادگرايي 
دنياي مدرن، ش��ماره 22( اي��ن نگاه، خود يك 
بنيادگراي��ي عق��ل اس��ت، يعن��ي مدرنيس��م را 
بنيادگرايي عقل مي‌داند، درحالي‌كه براي عقل 
هم تاكنون تعريفي ارائه نش��ده است. همين كه 
مي‌گويد من فكر مي‌‌كنم، پس هس��تم و فكر را 
مقدم بر هس��تي مي‌گيرد، به نوع��ي انحراف از 
اصل تكامل اس��ت، اما قرآن، عقلانيت هس��تي 
محور )هس��تي‌اي كه در نيس��تي گذر ندارد( را 
مط��رح مي‌كن��د. ماركس مي‌گويد م��اده ازلي 
‌ـ ابدي ركن اصلي فلس��فه ماترياليس��م اس��ت و 
ش��كي هم در آن نيست و تمام جزئيات افكار و 

اعمالش را به اين اصل ارجاع مي‌دهد. در بن انديش��ه هر انساني بررسي كنيد، 
بالاخره يك »اكسيوم« يا »بديهي متعارف« وجود دارد.

¡  راهنماي عمل بودن قرآن، گزاره‌اي قابل نقد است يا غيرقابل نقد؟

£راهنماي عمل بودن قرآن ش��رط و ش��روطي دارد. اين ق��رآن پا به پاي 
تكامل سمت‌دار، »ناسخ ـ منسوخ« و »محكم ـ متشابه« داشته است و لفظ قرآن 
ك��ه كلام خداس��ت را مي‌توان به ذات خدا تأويل كرد. كدام مكتبي را ش��ما 
س��راغ داريد كه براي عنصر زمان و تكام��ل، جايگاه بس والايي در متن خود 
ق��رار دهد و هم اين‌كه در آن مكتب ثبات و پايداري باش��د؟ )البته ثبات نه به 
معناي س��كون، بلكه پايدار باش��د و هويت خود را از دست ندهد( و هم پا به 
پاي زمان پيش رفته و راهنماي عمل باش��د. قرآن از يك‌س��و انسان با ويژگي 
پايدارش را مطرح مي‌كند و ازس��وي ديگر مطرح مي‌كند كه خدا زمان‌بردار 
نيس��ت و آن‌گاه رابطه چنين خدايي با انس��ان مطرح مي‌شود كه اساس منطق 
قرآن است و ما آن را »مس��ئله اصلي« يا »منطق وجود« مي‌ناميم. قرآن با توجه 
به اين محكمات، راهنماي عمل كساني است كه تزكيه شده باشند و در جاده 
انصاف و تقوا باش��ند، قرآن حتي آيات منسوخ را هم راهنماي عمل مي‌داند، 
چرا كه براي جامعه محمد)ص( منسوخ شده، اما جامعه‌اي كه مي‌خواهد تازه 
از جاهليت رها شده و اسلام بياورد بايد به روند و منحني اين احكام توجه كند 
و همان آيه منس��وخ را راهنماي عمل قرار دهد كه اگر چنين نكند ضربه‌‌هاي 
س��ختي مي‌خورد، مانند دوران مصدق كه گروهي مي‌خواستند همه را  به زور 
باحجاب كنند و مش��روب ‌فروش��ي‌ها را ببندند بدون آن‌كه مراحل تدريجي، 
توضيحي و روش��نگري آن طي شده باش��د. كه حتي مرحوم آيت‌الله كاشاني 

اين عمل را خط انگليس عنوان ‌كرد. 
¡ پس ديناميزم قرآن به اعتبار محكمات است.

£ديناميزم قرآن به اعتبار متش��ابهات اس��ت كه عنصر زم��ان را مي‌نماياند. 
متش��ابهات كه تضمين‌كننده ديناميزم است به اعتبار محكماتي است كه انسان 

را داراي ويژگي پايدار مي‌‌داند و خدا را خالق.
ويژگي پايدار انس��ان خداجويي، وحدت‌خواهي و رش��د و گسترش امت 
واحده اس��ت. پس��ت‌‌مدرن‌ها هم كه به ظاهر هيچ اعتق��ادي به ملاك و اصل 
ندارند و مي‌گويند گفت‌وگو بايد تا ابد باش��د، 
اگر انصاف خود را ملاك قرار دهند، در نهايت 
قبول دارند كه در دل گفت‌وگو اس��ت كه همه 
تفاهم مي‌كنند. تفاهم يعن��ي گام به گام به امت 
واحد نزديك شدن. آنها هم ايماني دارند كه  در 
اث��ر گفت‌وگو، همه به جامعه وفاق مي‌رس��ند تا 
همزيستي مسالمت‌آميز داشته باشند. آنها تعريفي 
دارند كه همه ما در درون يك كش��تي هس��تيم، 
اگر هركدام كش��تي را س��وراخ كنيم همه غرق 
مي‌شويم. البته به گفت‌وگوي صرف، اين انتقاد 
وارد اس��ت كه از كجا معلوم در اثر گفت‌وگو، 
اختلاف‌هاي ما بيشتر نشود، پس اينها بايد پاسخ 
اي��ن را بدهند. ام��ا اين‌كه گفته مي‌ش��ود بر اثر 
گفت‌وگو اختلاف‌ها حل مي‌شود و نياز به زمان 

»فردا« در »علم« جايگاهي 
ندارد، اما همه مي‌خواهيم فرداي 

بهتري داشته باشيم، پس هر 
كس، هر مكتبي داشته باشد، نه 
از هستي مي‌تواند فرار كند و نه 

از واقعيت و آينده

نقد بهينه‌اي كه قرآن معرفي 
ميك‌ند، اين است كه نقد بايد به 
اعتبار ايجاب باشد. نقد درست‌تر 

اين است كه جايگزيني برتر از 
آن را هم نشان دهد
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دارد، اين نش��ان‌دهنده اين است كه آ‌نها در فطرت خود به وفاق و عدم جنگ 
معتقدند. 

¡ اگر افرادي كه وارد اين گفت‌وگو مي‌ش�وند، جهت‌داري را قبول نداشته 

باشند باز هم به نتيجه مي‌رسند؟

£من مي‌گويم آن را به‌طور ناخودآگاه قبول دارند، چون در غير اين صورت 
گفت‌وگو نمي‌كردند. برخي از امور بديهي اس��ت. من نمي‌توانم از يك‌س��و 
بگويم اس��اس كار من گفت‌وگو است و ازسوي ديگر بگويم گفت‌وگو كار 
را بدتر يا زندگي را جهنم مي‌كند. اينها مي‌خواهند از زندگي بهش��تي بسازند، 
در اين هم يك جهت وجود دارد. مگر مي‌شود يك پست‌مدرن به فرداي بهتر 
نينديش��د، »فردا« در »علم« جايگاهي ن��دارد، اما همه مي‌خواهيم فرداي بهتري 
داش��ته باشيم، پس هر كس، هر مكتبي داش��ته باشد، نه از هستي مي‌تواند فرار 
كند و نه از واقعيت و آينده. هركس به نس��بتي آينده‌نگر است و معاد را قبول 
دارد. هم��ه اينها به‌ط��ور فطري در ما وجود دارد. قرآن قانون فطرت اس��ت و 

فطرتِ ما را بيدار مي‌‌كند. 
¡ اگر كسي در ويژگي‌هاي پايدار انسان شك كند، چه؟ يعني به جاي اين‌كه 

بگويد انسان معرفت‌طلب است، بگويد انسان انتخا‌ب‌گر است؟

£بهين��ه بودن قرآن در اين اس��ت كه نوعي آزادمنش��ي جهت‌دار را قبول 
دارد. از نظر قرآن، ادعا‌كردن كاملًا آزاد اس��ت، براي نمونه اگر كسي اكنون 
ادع��اي پيامبري كند، مجرم اس��ت، اما طبق منطق قرآن بايد به اينها )كس��اني 
كه ادع��اي پيامبري مي‌كنند( گفت انبيا عمل صالح��ي را معرفي مي‌كردند و 
در مقابل رفتارهاي بد زمان خود مانند دزدي، كم‌فروش��ي و بت‌پرس��تي قيام 
مي‌كردند. حال عمل صالح ش��ما چيس��ت و چگونه مي‌خواهيد با آس��يب‌ها 
)اعتياد، آلودگي هوا، زلزله، فس��اد و...( مبارزه كنيد؟ يعني ادعا موجب رشد 
اس��ت. دموكراس��ي نيز بدون ادعا امكان‌پذير نيس��ت. براي نمونه نوح )ع( به 
بت‌پرس��تان زمان خود مي‌گويد بياييد بنده خدا باش��يد تا تقوايتان جهت الهي 
بگيرد و به من هم رأي بدهيد و با ميل از من اطاعت كنيد. دموكراسي پيرامون 
اين ادعاها ش��كل مي‌گيرد. اما كسي هم نمي‌تواند جلوي تكامل را بگيرد. قوم 
لوط مي‌خواس��تند زنان را از چرخه تاريخ و جامعه حذف كنند، پس نسل آنها 

قطع شد و تكامل فيزيكي از بين رفت.
¡ پس شما مي‌گوييد به جز خداي مقدس همه‌چيز قابل نقد است؟

£خدايي را هم كه در تصورمان اس��ت مي‌توان نقد كرد. نقد خداي ذهني 
هم موجب ر‌شد و اين چيزي جز »الله اكبر« و »سبحا‌ن‌الله« نيست. خود حضرت 
ابراهي��م)ع( نيز در قرآن با خدا جدل دارد. بش��ري مانند ابراهيم حقيقت‌طلب 
اس��ت و به دنبال رب مي‌باش��د. همين‌كه مي‌گويد خداي من ستاره است، بعد 

آن را نقد مي‌كند و در مورد ماه و خورش��يد هم 
همين كار را مي‌كند تا به خداي يكتا مي‌رس��د، 
اينج��ا ابت��داي ارتقاس��ت، يعن��ي مي‌گويد هر 
تص��وري كه از خ��دا داريم، خدا نيس��ت و اين 

موجب باروري و غنا مي‌شود.
¡ اگر كس�ي نگران باشد كه از كجا معلوم نقد 

من به اتهام نينجامد چه راهي مي‌توان نشان داد؟

£نقد بهينه‌اي ك��ه قرآن معرفي مي‌كند، اين 

است كه نقد بايد به اعتبار ايجاب باشد. نقد درست‌تر اين است كه جايگزيني 
برتر از آن را هم نشان دهد.

¡ اگر چيز برتر و توانايي نباشد چه مي‌شود؟

£اص��ولاً نق��د ايرادي ندارد و خ��ود توانايي ايجاد مي‌كن��د و جامعه را به 
فك��ر مي‌ان��دازد. گفتني اس��ت كه هر نقدي ي��ك ايجاب مس��تتر را در خود 
دارد. بنابراين نقد، منع نمي‌ش��ود، ولي نقد بهينه، يعني اين‌كه ش��ما جايگزيني 
هم داش��ته باش��يد. براي نمونه حرف ما با نقادان جنبش مس��لحانه يا خط‌مشي 
حنيف‌نژاد اين اس��ت كه  ش��ما با ديدگاه امروز خود، آنها را نقد مي‌كنيد، در 
حالي كه بهترين‌هاي آن دوران مانند دكتر س��حابي، آيت‌الله طالقاني، مهندس 
بازرگان، مهندس س��حابي، دكتر شيباني و دكتر جعفري و... از زندان پيشنهاد 
اين حركت را دادند كه بايد روي مدل حنيف‌نژاد فكر كرد، ابتدا بايد خودمان 

را در آن زمان بگذاريم آن‌گاه »نقد همزمان« كنيم.
براي نمونه يهودي‌ها مي‌گفتند موس��ي بنياد يكتاپرس��تي را گذاش��ت، به 
همين دليل به ابراهيم ايراد مي‌گرفتند كه او در س��ير تجربه‌اش دچار ش��رك 
بوده است. اما قرآن مي‌گويد موسي، »بعد« از ابراهيم بود، يعني به زمان اشاره 
مي‌كند و مي‌گويد چرا شما زمان را ملحوظ نمي‌كنيد و در قرآن 11 بار از قول 
خدا و ابراهيم آمده كه او مش��رك نبود و اين اتهام ش��رك يهوديان بي‌مورد 

است.
¡ به‌ط�ور خلاصه از نظر ش�ما ويژگي نقد بهينه قرآني عبارت اس�ت از اين‌كه 

نخست نقد همزمان است، يعني عامل زمان در نقد مهم است. ديگر اين‌كه نقد بايد 

بر پايه ايجابي باشد و مورد ديگر جهت‌داري نقد است.

£م��ن معتقدم نقد در بنيادها، مباني، روش و در نهايت همه‌چيز امكان‌پذير 
اس��ت. البته يك ملاحظه‌كاري هم بايد در نقد باشد و اين‌كه وقتي مي‌خواهيم 
نقد كنيم بايد به عنصر زمان توجه داش��ته باش��يم و ديدگاه ما ايجابي باش��د و 
دست‌كم بتواند تاريخ را به‌عنوان يك محك و معيار واقعي تبيين كند تا دچار 

هرج‌ومرج نشويم. 
¡ ح�ال كمي بحث را راهبردي‌ت�ر كنيم و روي روش‌ها صحبت كنيم. وقتي 

نقد در جامعه ما مطرح مي‌ش�ود،  برداش�تي كه از آن در بين نيروهايي كه دغدغه‌ 

اصلاح دارند مي‌ش�ود اين اس�ت كه تمام پايه‌هاي وضع موج�ود را رد كنيم و به 

سمت نقطه‌ مطلوب برويم. ظاهراً در گفتمان‌هاي موجود، چيزي در مورد اين‌كه 

از اين وضع موجود چگونه به وضع مطلوب برويم و قدم بعدي يا اين‌كه وضعيت 

ممكن چيست، ديده نمي‌شود. حال قرآن كه راهنماي عمل است آيا براي روش 

و راهبرد نقد نيز حرفي دارد؟ يعني اين‌كه زمان‌بندي و مرحله‌بندي چگونه باشد؟ 

آي�ا مي‌ت�وان مثال‌هايي را در ق�رآن ديد كه روش نقد گام به گام را نش�ان داده 

باشد تا جامعه را به سمت بحران نكشانيم؟ و الگوي 

پيامبر چگونه بوده است؟

£بس��تر اين ديدگاه هم��ان تكامل محوري 
است كه در قرآن آمده است. تا آنجا كه آيت‌الله 
طالقاني در پرتوي از قرآن در س��وره آل‌عمران 
مي‌گويد ش��كل حكومت در قرآن نيامده است، 
بلكه شكل حكومت تابع درجه تكامل اجتماعي 
است. يعني ايشان تدريج و تكامل محوري را در 

هر نقدي يك ايجاب مستتر را 
در خود دارد. بنابراين نقد، منع 
نمي‌شود، ولي نقد بهينه، يعني 

اينك‌ه شما جايگزيني هم داشته 
باشيد
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ق��رآن مي‌پذيرد، البته نه تكاملي كه داروين مط��رح مي‌كند، بلكه تكاملي كه 
تعريف آن در توشه‌گيري از »اهدنا الصراط المستقيم« و »جعل آدم« در تفسير 
پرتوي از قرآن جلد اول آمده اس��ت. اين تدريج پا به پاي تكامل اس��ت و از 
عقلانيت و ش��ورا هم بايد بگذرد. روش را بايد از قرآن گرفت و به عقلانيت 
و ش��ورا در هر جامعه‌اي ني��ز توجه كرد. در حركت موس��ي عليه فرعون اين 
زمان‌بندي‌ها كاملًا روش��ن اس��ت. همين كه به خدا مي‌گويد »و يسرلي امري« 
ام��ر مرا )مبارزه با فرعون( ممكن گ��ردان، يعني بين حالت مطلوب و موجود، 
حالت ممكني هم وجود دارد. براي نمونه شراب، تجارت عمده عربستان بود، 
پيامبر يك‌باره آن را تحريم نكرد تا اقتصاد جامعه ضربه بخورد و اين آسيب‌ها 
موجب شود كه توحيد مخدوش شود. مراحل تدريجي را طي كرد و متناسب 
با توانمندي‌هاي جامعه، در سه مرحله تحريم مشروب را از نسبي‌بودن به مطلق 
بودن سير داد و در مورد بسياري مسائل ديگر هم همين شيوه به كار گرفته شد. 
متدلوژي آن در قرآن آمده، راه هم باز اس��ت. فقط زمان مي‌برد و س��ر پل آن 
هم تكامل‌محوري است. حضرت علي)ع( در عين توانايي، 25 سال صبر كرد 
تا توان پذيرش رهبري او در جامعه پيدا ش��د. ابتدا هم گفت اجازه دهيد وزير 

باشم، ولي وقتي ديد مردم آمادگي زيادي دارند، امارت را پذيرفت.
¡ ي�ك نظري�ه در روش�نفكران وج�ود دارد ك�ه اگر روش�نفكر به چش�م‌انداز 

مطلوب�ي رس�يد، حتي اگ�ر از وضع موجود دور ه�م بود، باي�د آن را اعلام كند، 

بدون اين‌كه آمادگي مردم را در نظر بگيرد، يعني مي‌گويند وظيفه روشنفكر، نقد 

است و آن را شفاف و عريان بايد بگويد.

£وظيفه روشنفكر اين هم است كه نقد را حداقل با چند نفر از صاحب‌نظران 
مطرح كند تا محك بخورد، يعني بايد ببيند ديدگاهش عملي است يا نه؟ قرآن 
مي‌گويد نقد را كه خود يك انسجامي در بر دارد بايد با تاريخ محك زد. من 

منظورم محافظه‌كاري و عافيت‌طلبي نيست، بلكه 
ملاحظه‌كاري است، يعني تجربيات گذشتگان 
را بايد لحاظ كرد. براي نمونه در تفس��ير قرآن 
مي‌بينيم هر مفسري خودش مي‌خواهد به‌تنهايي 
ب��ه ترتيب از بس��م‌الله الرحمن الرحيم و س��وره 
الحمد شروع به تفسير ‌كند، درحالي‌كه به‌ندرت 
پيش آمده كه كسي تفسيرهاي پيش از خود را 
نقد و بارور كند، بيشتر تفسيرها مفاهيم مشترك 
دارد و با ترجمه‌ها چندان تفاوتي ندارد. بسياري 
از كارها از صفر ش��روع مي‌شود،‌ يعني چندباره 
كاري مي‌ش��ود بدون آن‌كه توجه شود كه اين 

كار پيشتر انجام شده است..
¡ فك�ر نمي‌كني�د چ�ون هس�تي‌محوري در 

كارها و انديش�ه‌هاي ما نيس�ت، اين‌گونه مي‌ش�ود 

و كاره�ا به نق�د نمي‌انجامد، يعني وحش�ت از نقد 

داريم و مي‌ترسيم زير پايمان خالي شود.

£بله، كسي كه ما را نقد مي‌كند، فكر مي‌كنيم 
وجودمان را نقد مي‌كند، در حالي كه تفكر و رفتار 
ما را نقد مي‌كند و اين موجب رش��د ما مي‌شود. 

اصولاً كس��ي نمي‌تواند وجود ما را نفي و نقد كند، بلكه آنچه نفي و نقد مي‌شود 
تفكر ماست. مردم در ابتداي امر هم به انبيا مي‌گفتند تو بشري مثل ما هستي، ولي 
آن رشد و حركت جوهري و تكامل را در انبيا نمي‌ديدند و بنابراين ادعاهاي آنها را 
قبول نداشتند. متفكران مذهبي عصر ما دغدغه‌هايي دارند؛ يكي از دغدغه‌هاي آنها 
اين است كه از يك‌سو عصر را، عصر مشاركت مي‌دانند. ازسوي ديگر مي‌گويند 
پيامبري كه رهبر ما بوده، وحي به او القا ‌ش��ده و او مانند يك ضبط‌صوت، معنا و 
لفظ را به جامعه انتقال داده است. متفكران دچار تعارض شده و مي‌گويند اين چه 
مش��اركتي است؟ سپس به اين نتيجه مي‌رس��ند كه قرآن، كلام محمد)ص( بوده 
و اگر مبعوثيت، خودجوش��ي، برانگيختگي و تلاش محمد)ص( نبود، كس��ي به 
او ايم��ان نمي‌آورد. دغدغه  اين دس��ته از متفكران در اواي��ل انقلاب اين بود كه 
قوانيني مانند قوانين كار و... در مجلس وضع شود. اينها در تلاش بودند كه بايد در 
احكام ديناميزمي باش��د و آنها را با مقتضيات زمان روح‌يابي كرد، پس با بن‌بستي 
روبه‌رو ش��دند كه اگر قرآن كلام خدا باش��د، چون مقدس است نمي‌توان در آن 
ديناميزم و تحولي را تصور كرد، بنابراين يا بايد از دين خارج شويم يا يك پرش 
كنيم و قرآن را هم س��كوي پرش قرار دهيم تا راه باز ش��ود، سپس نتيجه گرفتند 
كه قرآن كلام محمد)ص(  اس��ت. پس اگر قرآن قرائت پيامبر است، من و ديگر 
موحدين هم مي‌توانيم قرائتي در زمان خودمان داشته باشيم، اما براي نمونه مي‌توان 
با اش��اره به سوره طه گفت وقتي موس��ي)ع( از خدا تقاضاهايي مي‌كند، خداوند 
24( مي‌بينيم اين دعاها  به وي مي‌گويد هر چه خواس��تي ب��ه تو داديم. )ط��ه:36 ـ
پيشنهادهاي موسي)ع( به خدا بوده و در نتيجه موسي)ع( ضبط‌صوت نبوده است. 
خود موسي)ع( آرمان مبارزه با فرعون و نجات بني‌اسراييل داشته است. در حقيقت 
در اين دعاها عقلانيت موسي)ع( توسط خداوند تأييد مي‌شود. »سؤل« كه در آيه 
36 س��وره طه آمده »قال قد اوتيت س��ؤلك يا موس��ي«، غير از آرزو، تمنا و فكر 
است، بلكه به معناي پرسش‌مندي و دغدغه است؛ 
يعني پيگيري امري با تمام وجود انجام شود. پيامبر ما 
هم اگر در اوج نياز و سؤال‌مندي نبود به او وحي‌اي 
نمي‌شد. بنابراين قطب‌بندي نادرستي كه يك ‌سوي 
آن مشاركت و س��وي ديگر آن ضبط‌صوت بودن 

پيامبر است، اصولاً طرح مسئله درستي نيست. 
برخ��ي از متفكران ش��ايد مي‌خواهند قرآن 
را با حقوق‌بشر و مس��ائل روز تطبيق دهند و از 
آنجا كه اگر معتقد باش��ند قرآن كلام خداست 
و نمي‌توان در آن دس��ت ب��رد، بنابراين آن را 
كلام محم��د)ص( مي‌انگارند تا به هدف خود 
برسند. درحالي‌كه خود خدا در قرآن مي‌گويد 
كلام م��ن در بس��تر زمان متحول مي‌ش��ود؛ در 
جريان تحريم مش��روب، طي س��ه مرحله كلام 
خ��دا متحول ش��د. اگر ذهن انس��ان براس��اس 
آموزش‌هاي جاري بوده و تكامل‌محور نباشد، 
مي‌پرس��د چ��را ح��رف خ��دا تغيي��ر مي‌كند و 
مي‌گويد اين به چ��ه درد مي‌خورد كه همواره 
نظر خدا عوض ش��ده اس��ت. مگر خ��دا عالم 

مكتبي كه با دگماتيسم و 
ثبات‌گرايي فكر و ذهن در 

مي‌افتد، مكتبي نجات‌‌بخش 
است. مشكل اصلي متفكران ما 
اين است كه ما در رابطه با خدا 
خودكم‌بين هستيم، پس تمام 
اين انتقادها به ما وارد مي‌شود 
كه قرآن چون مقدس است راه 
نقد بسته مي‌شود. متأسفانه از 

آنجايي كه در آموزش‌هاي جاري 
خدا را مخلوق ذهن، يعني پايان 
پروسه اثبات مي‌دانيم، از نقد آن 
هراسان شده و نگران فروپاشي 

خود مي‌شويم
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نيس��ت؟ ام��ا بايد اين‌گون��ه نگاه كرد كه چ��ون اراده خدا ب��ر تكامل قرار 
گرفته كلام خدا نيز منسوخ شده و خدا مي‌گويد آيات را به ذات او تأويل 
كنيم و اسير لفظ نشويم. بنابراين از يك‌سو در خلقت، اراده خدا بر تكامل 
تدريجي قرار گرفته  و ازس��وي ديگر و همزمان اراده تش��ريعي خداوند را 
در قرآن مي‌بينيم. كلام خدا متناسب با توان بشر مي‌آيد؛‌ »لايكلف الله نفساً 
الا وس��عها«، اگر توانايي نباش��د، خداوند تكليفي نمي‌كن��د، هرچه توانايي 
بيشتر باش��د، تكليف هم بيشتر مي‌‌شود. البته در كنار آن، راه توان‌سازي را 

هم خود خدا در قرآن نش��ان داده اس��ت.
¡ يعني واكنش انسان تعيين‌كننده مي‌شود؟ 

£خداوند، انس��ان را دعامند آفريده است. هر انس��اني به ميزاني دغدغه و 
انگي��زه دارد؛ »ما خلق��ت الجن والانس الا يعبدون«؛ )ذاريات:56( اين بس��يار 
مهم اس��ت و روي آن كم كار شده است. مي‌گويد جن و انس را خلق نكردم 
مگر اين‌كه غايت آنها اين باش��د كه عبد و بنده من باش��ند و عبادت مرا كنند، 
نه خدايان زر، زور و تزوير را؛ بش��ر كه جاي خود را دارد، يعني عبادت‌گر و 
بنده خلق شده است. اين ارتباط بند نافي را خداوند قرار داده و مي‌گويد همه 
را خل��ق كردم تا مرا عب��ادت و بندگي كنند  و امر كردم كه مرا بخوانند و من 
هم اجابت را تضمين مي‌كنم. خدا‌جويي، طلب و اراده، ويژگي بش��ر اس��ت، 
پس بش��ر ديگ��ر ضبط‌صوت نيس��ت. در دعاي كميل هم آم��ده كه اي خدا؛ 
اي اول اول‌ها، يعني بش��ر، اول طلب و ريش��ه‌ياب است و ريشه‌يابي مي‌كند و 
به جلو مي‌رود. بش��ر دغدغه‌مند و بي‌نهايت‌طلب آفريده ش��ده، پس نمي‌توان 
ب��ه آن ضبط‌صوت گفت. برخي مي‌گويند قرآن خطاپذير اس��ت، درحالي‌كه 

قرآن راهنماي بش��ر بوده و مدل پرورش بش��ر 
و انبيا را نش��ان مي‌دهد. در داستان هبوط نشان 
مي‌دهد چگونه آدم)ع( هبوط و توبه مي‌كند و 
سپس پرورش داده مي‌شود و آدم و همسرش به 
مقام وحي مي‌رسند. به هر حال اين هم مي‌تواند 
عجل��ه، يأس، خ��وف، اضطراب و افس��ردگي 
انس��ان را نش��ان دهد و هم خوبي‌هاي انسان را. 
قرآن همه ويژگي‌هاي انس��ان را نشان مي‌دهد، 
ام��ا در نهايت مي‌خواه��د او را پرورش دهد و 
به مق��ام بالايي برس��اند. در ق��رآن ضعف‌ها و 
گناهان پيامبر هم آمده و مي‌گويد براي گناهان 
خود طلب اس��تغفار ك��ن )و اس��تغفر لذنبك( 
)محمد:19(. گروهي مي‌گويند اگر پيامبر خطا 
يا ترك اولي‌اي داش��ته باش��د، از انسان كامل 
ب��ودن خارج ش��ده و عصم��ت وكل احكام و 
قرآن زير س��ؤال مي‌رود. اگر كسي بگويد من 
ديگر خط��ا نمي‌كنم، رش��د و تكام��ل را نفي 
كرده اس��ت. البته خ��دا در خلقت خود همه را 
معتصم و چنگ‌زن به ريسمان خود مي‌آفريند. 
اعتصام از ريشه عصمت است، يعني به ريسمان 
خدا چنگ مي‌زند، اگر هبوط و اشتباه كرد، به 
همان ريس��مان خدا چنگ زده و توبه مي‌كند. 

اين منش��أ عصمت است. اشكال از اينجا ناشي مي‌ش��ود كه براي قرآن، شيوه 
نگرش و روش الهي قائل نيس��تند. خاتميت يعني خت��م همه متدها، يعني هيچ 
متدي از اين ش��يوه تفكر بالاتر نيس��ت، چرا كه هستي‌محور و معاد باور است. 
معاد هم از دل هس��تي بيرون مي‌آيد؛ اگر هس��تي ازلي ‌ـ ابدي نباشد نمي‌توان 
معاد را نتيجه گرفت. حضرت موسي در دعاي »رب‌اشرح لي صدري« به نوعي 
اين متدلوژي، يعني هستي‌محوري و معادباوري را تمرين مي‌كند و با توسل به 
رب، خط‌مشي خود را طراحي مي‌كند. اگر خودش را از شرايط موجود بالاتر 
نبرد، نمي‌تواند تاريخ‌س��از و عصرساز باش��د. در صلح حديبيه نيز پيامبر)ص( 
ب��ا همين متد خط‌مش��ي طراحي كرد و خداوند ه��م آن را تأييد نمود. مبارزه 
با بت‌پرس��تي انبيا در گوش��ه‌اي از تاريخ زنداني ش��ده است، در حالي كه اين 
مبارزه يك متد داشته است. بايد بت‌پرستي را به دگماتيسم تعميم داد. مكتبي 
ك��ه با دگماتيس��م و ثبات‌گرايي فكر و ذهن در مي‌افت��د، مكتبي نجات‌‌بخش 
اس��ت. مشكل اصلي متفكران ما اين اس��ت كه ما در رابطه با خدا خودكم‌بين 
هس��تيم، پس تمام اين انتقادها به ما وارد مي‌ش��ود كه قرآن چون مقدس است 
راه نقد بس��ته مي‌شود. متأس��فانه از آنجايي كه در آموزش‌هاي جاري خدا را 
مخلوق ذهن، يعني پايان پروس��ه اثبات مي‌دانيم، از نقد آن هراس��ان ش��ده و 
نگران فروپاشي خود مي‌شويم. مي‌ترسيم اگر گوشه‌اي از آن برود، همه‌اش از 
دست برود. زماني كه بشر نبود و صاحب ذهني نبوده، خلقت بوده است، حال 
ما چگونه مي‌توانيم آن را ثابت كنيم. س��ير فلس��فه هم به سمت هستي‌محوري 
مي‌رود. در فلس��فه يونان هم اوليات را بديهي مي‌گرفتند كه دس��تگاه معرفتي 
ذهني بود و از آن عينك به همه جهان مي‌نگريس��تند كه نگرش��ي ايدئاليستي 
مي‌ش��د. در رنس��انس هم گفتند من فكر مي‌كنم 
پس هس��تم و به عقل رس��يدند. پس از رنس��انس 
و مط��رح ش��دن خ��رد خودبنياد در س��ه مرحله، 
س��ه تبصره به خ��رد خودبني��اد را مي‌بينيم كه در 
راستاي هس��تي‌محوري است. نخس��ت نيچه بود 
كه به عواطف اصالت مي‌داد و عواطف را بالاتر 
از عقلانيت مي‌دانس��ت. ديگري هم فرويد بود 
كه گف��ت روان ناخودآگاه، 90درصد محرك 
بش��ر اس��ت. روان ناخودآگاه ديگ��ر در ذهن 
نبود. ذهن يك‌چيز را دوس��ت داش��ت و روان 
ناخ��ودآگاه چيز ديگ��ري را. س��ومين نفر هم 
ماركس بود كه گفت م��اده ازلي ـ ابدي اصل 
اس��ت و هيچ شكي در آن نيس��ت. ماده ازلي ـ 
ابدي ربطي به ذهن ن��دارد و ذهن نمي‌تواند به 
ازليت و ابديت فكر كند، يعني س��ير فلسفه هم 
در اين راستاس��ت، ولي هنوز با هس��تي‌محوري 

فاصل��ه زي��ادي دارد.
از اين‌ك��ه اين گفت‌وگ��و به‌دليل ماهيت آن 
خيلي فش��رده انجام گرفت عذرخواهي مي‌كنم، 
چرا كه هر بخ��ش، مطلب مس��تقلي را مي‌طلبد. 
انتظار ما از دوس��تان اين است كه مرا از برخورد 

فعال خود محروم نفرمايند.

پس از رنسانس و مطرح شدن 
خرد خودبنياد در سه مرحله، 
سه تبصره به خرد خودبنياد 
را مي‌بينيم كه در راستاي 

هستي‌محوري است. نخست 
نيچه بود كه به عواطف اصالت 

مي‌داد و عواطف را بالاتر از 
عقلانيت مي‌دانست. ديگري 
هم فرويد بود كه گفت روان 

ناخودآگاه، 90درصد محرك بشر 
است. روان ناخودآگاه ديگر در 

ذهن نبود. ذهن يك‌چيز را دوست 
داشت و روان ناخودآگاه چيز 

ديگري را. سومين نفر هم ماركس 
بود كه گفت ماده ازلي ـ ابدي اصل 
است و هيچ شكي در آن نيست. 
ماده ازلي ـ ابدي ربطي به ذهن 

ندارد و ذهن نمي‌تواند به ازليت و 
ابديت فكر كند   
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شورا و نگاهی به انجمن‌های محلی دوره مشروطه 
آزادیخواهان: انجمن می‌خواهیم 

محمدعلی‌شاه: قانونی نیست! 
سيد مهدی غنی ـ بخش دوم

تجربه تلخ دوران استبداد قاجاری مردم را به 
این نتیجه رسانده بود که تنها راه،  محدودکردن 
قدرت حاکم و باز کردن دس��ت مردم است که 
خود سرنوش��ت خو��یش را رقم زنن��د. به گفته 
کسروی »چنین‌می خواس��تند که در همه شهرها 
رش��ته در دس��ت خود مردم باش��د تا حکمرانان 
نتوانند با دستور محمدعلی میرزا کارشکنی‌هایی 
کنند.«)1( ازاین رو پيش از پیروزی، درش��هرهای 
مختلف مردم گردهم آمده و انجمن‌هایی تشیکل 
داده و موضوع��ی را برای خود برگزیده بودند و 
به بهانه آن دورهم جمع می‌ش��دند و همفکری و 
همدلی میک‌ردند. موضوع فعالیت این انجمن‌ها 
تا زمان پیروزی بیشتر جنبه ادبی، فرهنگی یا دینی 
داشت و مستقیماً کمتر به سیاست مربوط می‌شد. 
اما درعم��ل این تشک��ل‌ها در آگاه كردن مردم 
و همراهی‌ش��ان با مش��روطه‌خواهی نقش بسیار 
زیادی ایفا کردند. پس از اس��تقرار مشروطیت، 
این انجمن‌ها قدرت و اعتبار بیشتری پیدا کردند 
و وارد مس��ائل اجرایی و امور شهری نیز شدند، 
به‌طوریک‌ه در بيشتر شهرها در عمل امور جاری 

و قدرت اجرایی در دست این انجمن‌ها بود. 
پس از انقلاب مشروطه، دیدیم مستبدان در 
قالب جدید بر سریر قدرت ماندند، اما دیگر توان 
زورگویی به شيوه س��ابق را از کف داده بودند. 
اکنون مردم همه‌‌جا دم از آزادی و مردم‌سالاری 
می‌زدند. کارکرد این انجمن‌ها از دید مس��تبدان 
پنه��ان نبود و نقش مثبت آنها در تصمیم‌س��ازی  
و آگاه��ک‌ردن مردم و بازدارندگی مس��تبدان را 
در عم��ل دیده بودند، بنابراین راه  بازگش��ت به 
دوران طلایی اقتدارش��ان را در از میان برداشتن 

این نهادهای مردمی دیدند. 
ام��ا ا��ین انجمن‌ه��ا ن��یز پ��س از اس��تقرار 
مش��روطیت دچار کی تناقض و چالش بزرگ 
ش��دند. از کی س��و آنها در مقابل استبداد شعار 
قان��ون و قانون‌گرایی می‌دادند، از س��وی دیگر 
خ��ود این انجمن‌ه��ا جا��یگاه و وجاهت قانونی 

مش��خصی نداش��تند. همین نقطه‌ضع��ف بود که 
محمدعلی میرزا برآن دس��ت گذاش��ت. پس از 
انقلاب، مس��تبدان در کس��وت قانون و با تابلوی 

مشروطه اهداف خود را پی می‌گرفتند. 
در 14 مهرماه 1285 انتخابات نخس��تین دوره 
مجلس شورای ملی برگزارشد.  محمدعلی میرزا  
پس از آن به مشروطه‌خواهان تبریز پیغام فرستاد، 
حالا که نمایندگان مردم در مجلس شورای ملی 
جم��ع می‌ش��وند و تصمیم می‌گیرن��د دیگر این 
انجمن‌ها لزومی ندارند، بس��اط  اینها را که بنیاد 

قانونی ندارند جمع کنید.
پیام محمدعلی‌ش��اه که هم نش��انی از منطق 
و هم بویی از تهدید و دسیس��ه داش��ت، درمیان 
انجمن‌نشینان شک��اف افکند. بسیاری از اعضای 
ا��ین انجمن‌ه��ا تمیکن ��کرده و انجمن‌ها را رها 
کردند، اما بخش��ی از آزادیخواه��ان تن ندادند 
و س��خت برآشفته ش��دند. همه‌جا سر این مسئله 
بحث و جنجال بود. 13 آبان  مصادف با هفدهم 
رمضان بود که انجمن‌نشینان و دیگران در منزل 
حاج میرزا حس��ن مجتهد افط��ار دعوت بودند. 
درآنجا مس��ئله پ��یام ولیعهد و تعطیل��ی انجمن 
مطرح شد. انقلابیون مخالفت خود را با این کار 
همراه ش��ور و احساسات اعلام کردند و قاطعانه 
گفتند: »ما نخواهیم گذاش��ت انجمن بسته شود. 
چ��یزی را که گرفته‌ایم از دس��ت نخواهیم داد.« 
مردم حاضر ن��یز با ش��عارهای »زنده‌باد آزادی، 
زنده‌باد مشروطه‌خواهان« با شور و هیجان سخن 
آن��ان را تأیید کردند،  حتی اعلام کردند اگر به 

جنگ و خونریزی هم برسد ما ایستاده‌ایم.)2( 
در همین مجلس نیرالس��لطان که پیام ولیعهد 
را آورده ب��ود ن��یز حضور داش��ت.  او مخالفت 
آزادیخواه��ان را ب��ا تعطیل��ی انجمن ب��ه اطلاع 
محمدعلی میرزا رساند، ولی او همچنان بر خواست 
خود تأیکد ورزید.  بار دیگر به  وی تلفن زده و 
شدت مخالفت را به او گوشزد کرد. محمدعلی 
میرزا  زیرکانه پاسخ داد که »ما خواستیم تا آمدن 

پس از انقلاب مشروطه، دیدیم 
مستبدان در قالب جدید بر سریر 

قدرت ماندند، اما دیگر توان 
زورگویی به شيوه سابق را از کف 
داده بودند. اکنون مردم همه‌‌جا 

دم از آزادی و مردم‌سالاری 
می‌زدند. کارکرد این انجمن‌ها 
از دید مستبدان پنهان نبود و 

نقش مثبت آنها در تصمیم‌سازی  
و آگاه‌کردن مردم و بازدارندگی 

مستبدان را در عمل دیده بودند، 
بنابراین راه  بازگشت به دوران 
طلایی اقتدارشان را در از میان 
برداشتن این نهادهای مردمی 

دیدند

مقاله
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قانون‌اساسی 
اکنون  نباشد،  انجمن 

که نمی‌پذیرند چنانک‌ه می‌خواهند 
رفتار کنند.«

ب��ه پیش��نهاد نیرالس��لطان، محمدعل��ی میرزا 
دست‌خطی نوشت که انجمن برقرارباشد و کی نفر 
هم از طرف وی مأمور است در انجمن حاضر شود 
و مصوب��ات انجمن را به موقع اجرا گذارد. پاس��ی 
از شب گذش��ته بود که  ماجرا به نفع انجمن‌نشینان  
فیصل��ه یاف��ت. به گفته کس��روی، جمع��یت چنان 

هیجان‌زده و مسرور ش��ده بودند که همان شبانه 
گفتند باید به انجم��ن برویم و این پیروزی 

را جش��ن بگیریم. در آنجا فانوس‌ها 
را روش��ن کرده و از بازار شیرینی 
کام  شی��رین  را  هم��ه   و   آورده 

کردن��د. پ��س از کی م��اه نگرانی 
آزادیخواه��ان ب��رای از دس��ت ندادن 

تشک��ل‌ها و انجمن‌هایش��ان، آن شب با 
خاطری آرام و شادمان افطار را به سحر 

رساندند. 
ه��م مش��روطه‌طلبان و هم مس��تبدان 

می‌دانس��تند ��که وج��ود تشک��ل در پیش��برد 
اه��داف مردم تا چه م��یزان حیاتی و تأثیرگذاراس��ت. 

مش��روطه‌طلبان، انجمن‌ها را مادر مجلس ش��ورا و قانونگذاری  
می‌دانس��تند و ناب��ودی م��ادر را ب��ه دلیل تول��د فرزند، خیانتی آشک��ار 

می‌شمردند. از سویی محمدعلی میرزا نیز درسنگر قانون و مشروطه برای خود 
پناهگاهی جسته بود و بر نقاط ضعف مشروطه‌خواهان انگشت می‌گذاشت. 

8 دی ماه 1285 قانون‌اساسی که به تصویب مجلس شورا رسیده بود با 51 اصل 
به امضای مظفرالدین شاه رسید و حکومت ایران در عمل وارد دوران قانون‌مداری 
ش��د.  این امضا گرچه برای ملت س��رآغازی نوین را نشان می‌داد، اما گویی برای 
مظفرالدین شاه شگون نداش��ت. ده روز پس از آن  وی چشم از جهان فروبست، 
درحالی که ممنون عزرايیل بود که با ده روز مهلت دادن به او، باعث شده بود نام 

او پای قانون‌اساسی مشروطه ثبت شده و با نکی نامی از دنیا برود. 
 روی کار آمدن محمدعلی میرزا برای  مش��روطه‌خواهان قدری نگرانک‌ننده 
بود. انجمنی‌ها نیز با آن پيشينه نگران شدند که موجودیت خود را از دست بدهند، 
بويژه که اکنون قانون‌اساس��ی مدون ش��ده و بنا بود همه چیز در کادر قانون اجرا 
شود، درحالی که در قانون‌اساسی هیچ سخنی درباره انجمن‌ها نیامده بود. آنها این 

پارادوكس )تناقض‌نمايي( را دریافتند که نمی‌شود 
حکومت را به اجرای قان��ون فراخوانند، اما خود، 

مشروعیت قانونی نداشته باشند.
نتیج��ه بح��ث و گفت‌وگو این ش��د که از 
مجلس بخواهند این مشک��ل را حل کند. در17 
بهمن ماه  مشروطه‌خواهان تبریز طی تلگرافی  از 
مجلس هفت خواس��ته را اعلام کردند که کیی 

از آنها این بود که در هر کی از  ولایات  و ایالات با مجوز 
مجلس شورای ملی، انجمن محلی برقرار شود.)3(  

مجلسی��ان نیز دست به کارشدند و قانون انجمن‌های 
ایالتی و ولایت��ی را در 4 فصل با 122 ماده تدوین 
کردن��د و  اوا��یل خ��رداد 1286 ب��ه 
تصویب رس��اندند. ا��ین قانون تا 
حدی مشکل كنونی انجمن‌ها را 
برطرف می��ک‌رد، اما این مصوبه 
می‌توانست در کی مجلس دیگر 
ملغی ش��ود، چ��را ��که انجمن‌ها در 

قانون‌اساسی پایگاهی نداشتند. 
 آن روزها مجلسیان در مورد قانون‌اساسی 
با ش��اه درگیری‌هایی داش��تند. آنها نیز به این 
نکته پای می‌فش��ردند که قانون‌اساس��ی نیاز 
به تکم��یل دارد و باید اصولی ب��ه آن افزود. 
ش��اه زیر بار نمی‌رف��ت. اهالی تبریز س��خت 
پافش��اري کردند. نقاط دیگر نیز با تلگراف و 
گردهمایی‌ها به مرکز فشار آوردند. سرانجام 
فشار مردم، شاه مس��تبد را به تسلیم کشاند 
ت��ا در 21 بهمن ماه  به خواس��ت آنان 
تن در داد و طی دست‌خطی پذیرش 
خود را اعلام کرد و آتش خشم مردم 

را فرونشاند. 
8 م��اه بع��د در 15 مهرم��اه 1286 که متمم 
قانون اساس��ی در 107 اص��ل به تصویب مجلس 
و امضای شاه رسید، مشکل قانونی نبودن انجمن‌های 
ولایتی و ایالتی نیز حل ش��ده بود.  اصول 29 و 90 تا 93 متمم قانون‌اساس��ی به 
ا��ین انجمن‌ها اختصاص یافته بود. در اصل 29 آمده بود كه: »منافع مخصوصه 
ه��ر ايالت و ولايت و بلوك به تصويب انجمن‌هايي ايالتي و ولايتي به موجب 
قوانين مخصوصه آن مرتب و تس��ويه مي‌شود.« سپس در چهار اصل 90 تا 93 
قوانين مربوط به آن ذكر ش��ده بود. اصل 90 تأیکد میک‌رد: »در تمام ممالک 
محروس��ه، انجمن‌ه��ای ایالتی و ولایتی به موج��ب نظامنامه مخصوص مرتب 
می‌شود و قوانين اساسي آن انجمن‌ها از اين قرار است.« در اصل 91 اعلام شده 
بود که اعضای انجمن‌ها مستقیماً توسط اهالی انتخاب می‌شوند. در اصل 92 و 
93 وظایف این شوراها ذکرشده بود که کیی نظارت تامه در اصلاحات راجعه 

به منافع عامه و دیگری انتشار صورت دخل و خرج ایالات و ولایات بود. 
به این صورت قانون‌اساس��ی مشروطه دخالت مردم را در اداره امور محلی 
خود به رسمیت شناخته و آن را نهادمند کرد،  هر چند این مهم به دلایلی قابل 

تأمل در عمل در جامعه جامه عمل نپوشید.  

پي‌نوشت‌ها:

1ـ احمدکس��روی، تاریخ مشروطه، انتش��ارات امیرکبیر، چاپ 

چهاردهم، بخش اول، ص 175.

2ـ همان، ص 174.

3ـ همان، ص214 و 215.

هم مشروطه‌طلبان و هم 
مستبدان می‌دانستند که وجود 

تشکل در پیشبرد اهداف 
مردم تا چه میزان حیاتی و 

تأثیرگذاراست

طرح: مهدي رضاييان
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مقاله  نخچيران در قرائت مولانا
سيد حامد علوي

در دفت��ر اول مثن��وي به داس��تان 
زيبايي باعنوان »نخچيران و بيان توكل 
و ترك جهدكردن« برمي‌خوريم و به 

توصيه خود مولوي كه گفته است:
از كليله بازخوان اين قصه را 

واندر آن قصه طلب كن حصه)1( را
م��ا هم اص��ل قص��ه را از كتاب با 
ارزش »كليل��ه و دمنه«، ترجمه نصرالله 
ب��ن محمد ب��ن عبدالحميد منش��ي باز 
مي‌خوانيم، باشد كه با اصل داستان  از 
مأخذ اصلي آن آشنا شويم و سپس در 
پيرامون آن به تأمل بنش��ينيم)با حذف 

اشعار عربي و پارسي(:
»آورده‌اند كه در مرغزاري كه نسيم آن بوي بهشت را معطر كرده بود و عكس 
آن روي فلك را منور گردانيده، از هر ش��اخي هزار ستاره تابان و در هر ستاره‌اي 
هزار س��پهر حيران و وحوش بسيار به س��بب چراخور و آب در خصب)2( نعمت 
بودند، لكن به مجاورت شير آن همه نعمت و آسايش منقص)3( بود، روزي فراهم 
آمدند و به نزديك ش��ير رفتند و گفتند:‌ تو هر روز پس از رنج بس��يار و مش��قت 
فراوان از ما يكي ش��كار مي‌تواني شكس��ت و ما پيوسته در مقاسات)4( بلا و تو در 
تكاپ��وي طلب، اكنون چيزي انديش��يده‌ايم كه تو را از آن فراغ��ت و ما را امن و 
راحت باش��د، اگر تعرض خويش از ما زايل كني، هر روز موظف يكي شكار به 
وقت چاشت به مطبخ ملك فرستيم، شير بر آن رضا داد و مدتي بر اين بگذشت. 
يك روز قرعه به خرگوش آمد، ياران را گفت: اگر در فرس��تادن من مس��امحتي 
كنيد شما را از جور اين جبار خونخوار و جان‌ستان ستمكار برهانم، گفتن مضايقتي 
نيس��ت. او ساعتي توقف كرد تا وقت چاشت شير بگذشت، به آهستگي سوي او 
رفت. شير را تنگدل ديد و آتش گرسنگي او را بر باد تند نشانده و فروغ خشم در 
حركات و سكنات او پيدا آمده، چنان‌كه آب دهان او خشك شده بود و به قصد 
مي‌كوشيد و نقض عهد را مي‌جست. چون خرگوش را بديد آواز داد كه از كجا 
مي‌آيي و حال وحوش چيست؟ گفت در صحبت من خرگوشي فرستاده بودند، 
در راه شيري بسِتدُ،)5( هر چه گفتم غذاي ملك است التفات ننمود و جفاها راند و 
گفت اين شكارگاه من است و صيد آن به من اولي كه قوت و شوكت من زيادت 
اس��ت. من بش��تافتم تا ملك را خبر كنم. شير برخاست و گفت: او را به من نمَاي. 
خرگوش پيش ايس��تاد و شير را به سر چاهي برد كه صفاي آب آن چون آيينه 
بي‌ش��ك تعين صورت‌ها نمودي و اوصاف چهره هر يك بر شمردي و گفت 
در اين چاه اس��ت و من از وي مي‌ترس��م، اگر ملك مرا در بر گيرد، خصم را 

ب��دو نمايم، ش��ير او را در بر گرفت و 
در چاه نگريست. مثال خويش و از آن 
خرگوش بديد، او را بگذاشت و خود 
را در چاه افكند و غوطه بخورد و جان 
ش��يرين به مالك س��پرد. خرگوش به 
سلامت باز رفت و وحوش از صورت 
حال و كيفيت كار پرسيدند، گفت: او 
را در آب غوط��ه دادم كه چون گنج 
قارون خاك خورد شد. همه بر مركب 
شادي سوار گش��تند و در مرغزار امن 
و راحت جولان نمودند.« )كليله و دمنه، 

باب شير و گاو( 

مولانا جلال‌الدين، داس��تاني به اين كوتاهي را با ذهن وقاد خود بسيار پرمعنا 
س��روده و عالي‌ترين نكات عرفان��ي و اخلاقي را در آن گنجانده و ش��ايد بتوان 
گفت از مهمترين فرازهاي مثنوي معنوي را رقم زده باش��د كه با نمادها، رازها و 
رمزها با مخاطب خود به گونه‌اي بس��يار شگفت سخن مي‌گويد، راز مي‌گشايد، 
ان��درز مي‌دهد و راه مي‌نمايد. در اين داس��تان كوتاه با احتمالاتي نه چندان خالي 
از حقيقت مي‌توان نكات زير را پيرامون اين داس��تان دلكش و زيبا يادآور ش��د؛ 
كه نخچيران نماد ارواح پاك و يا اين‌كه نماد تلاشگراني كه پيوسته مي‌كوشند تا 
دشمنان خويش را به وادي نابودي بكشانند و شير مي‌تواند نفس اماره به بدي باشد 
كه به دليل فرورفتن در بدي به هلاكت مي‌رسد و يا اين‌كه مي‌توان شير را كنايه از 
فردي كه دچار باد دماغ و نخوت شده و مغرور و پر باد و غافل از خويش درنهايت 
به چاه نابودي سقوط مي‌كند و اين معني مي‌تواند آشكارتر باشد. خرگوش نمونه 
بارز خردورزي و فرستاده تصميمات خردمندانه و رهايي‌بخش و چاه خود معلوم 
است كه نماد چيست. از همه مهمتر اين‌كه اين داستان به‌وسيله مولانا تبديل به يك 
گفت‌وگو دوجانبه از يك س��و ش��ير و از سويي نخچيران شد و اما دقت در اصل 
داستان و ابيات سروده مولانا خود بيشترين مدد را به ما مي‌رساند كه راه كدام است 
و چاه كدام و ورود به معاني بلندي همچون توكل، رضا، ش��كر و سپاسگزاري از 

خلاق عالم و رفتن به سوي او و گم شدن و فاني‌شدن در او يعني چه؟
نخچير هم به معني ش��كار است، هم شكارچي، هم شكارگاه و هم جايي 
كه جانوران در آن زندگي مي‌كنند. در گفت‌و‌گوي نخچيران با ش��ير مي‌بينيم 
كه نخچيران شير را مطمئن مي‌كنند كه غذاي روزانه او را پيوسته به او برسانند، 
اما چون ش��كار بي‌رويه شير، امنيت را از آنان س��لب كرده بود به تنگ آمده 
بودند و احس��اس ناامني مي‌كردند و امنيت نهايت خواس��ته موجود زنده و از 

جمله نخچيران است.
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طايفه نخچير در وادي خوش
بوده‌اند از شير اندر كش مكش)6(

بس كه آن شير از كمين در مي‌ربود
آن چرا بر جمله ناخوش گشته بود 

حيله كردند آمدند ايشان به شير
كز وظيفه)7( ما ترا داريم سير 

جز وظيفه، در پي صيدي ميا
تا نگردد تلخ، بر ما اين گيا)8(

اما شير در پاسخ مي‌گويد:
گفت آري، گر وفا بينم نه مكر

مكرها بس ديده‌ام از زيد و بكر 
در اي��ن گفت‌وگو ش��ير در مقام خردمندي نيكوانديش ظاهر مي‌ش��ود و 

سخنان عاقلانه مي‌گويد:
من  هلاك فعل و مكر مردمم

من گزيده زخم مار و كژدمم
مردم نفس از درونم در كمين

از همه مردم بتر در مكر و كين
به‌ظاهر در اين بيت اخير اش��اره به حديث شريف »اعدي عدوك نفسك 
التي بين جنبيك«، يعني سخت‌ترين دشمن، نفس توست كه در ميان دو پهلوي 

تو واقع شده است. )احاديث مثنوي مرحوم فروزانفر، ص 9(
ً‌ نفس من در كمين من است كه مرا به بند  مقصود ش��ير اين اس��ت كه نقدا
بكشد و دوباره اش��اره به قول پيامبر)ص( مي‌كند كه »لا يلدغ مؤمن من حجر 

مرتين«، يعني مؤمن از يك سوراخ دو بار گزيده نمي‌شود:
گوش من لا يلدغ المؤمن شنيد

قول پيغمبر به جان و دل گزيد
مولانا از اينجاس��ت كه وارد مباحث اصلي اعتقادي و حكمي مي‌شود و با 
هوشياري و زيركي در يك گفت‌وگوي زيبا و بي‌نظير مخاطب را وارد مسائل 
مبتلا به در زندگي معمولي مي‌كند كه البته اراده اصلي او نتيجه‌اي است كه از 

طرح اين مسائل مي‌گيرد و شنونده را بهره‌مند مي‌كند.
جمله گفتند: اي حكيم با خبر

الحذر دع ليس يغني عن قدر
نخچيران به شير مي‌گويند كه اي حكيم دانا حذر و پرهيز در برابر قدر چه 

فايده‌اي مي‌تواند داشته باشد.
در حذر شوريدن)9( شور و شرست

رو توكل كن توكل بهتر است
جالب اس��ت كه ش��ير گويي تجربه دارد و يك‌ب��ار حداقل فريب خورده 
اس��ت و ديگر فريب نخواهد خورد. اما ورود به اين مس��ئله بس��يار پيچيده و با 
توضيحات و بيانات عالي اقناعي بيرون آمدن كار ساده‌اي نيست كه خوشبختانه 
مولانا با ش��هامت، آگاهي و دانايي وارد مي‌ش��ود و سر بلند و حكيمانه بيرون 
مي‌آيد. از قول امام علي)ع( نقل است كه فرمود: »اذا دخل القدر بطل الحذر«، 
يعن��ي هنگامي كه قدر وارد ش��د بپرهيز و حذر باطل اس��ت. )احاديث مثنوي 

فروزانفر( 	
و مولان��ا به اين همه نظر دارد و در بس��ياري از موارد در مثنوي از كلمات 
حكيمانه امام علي)ع( اس��تفاده كرده اس��ت. راس��تي را كه ق��دَر كه از قدر و 
اندازه و قدرت و اعِمال اراده‌اي بس قوي اما حكيم، در پس پشت تمام اعَمال 

و رفتار عالم كون اس��ت كه در افواه مردمان به قضا و قدر معروف اس��ت، اما 
فهم آن براي كم‌فهمان ناممكن و تنها رؤس��اي مردم هس��تند كه از اين وادي 
حيرت اس��تفاده‌ها برده و مردمان را به گمراهي و فس��اد كشانده‌اند. سنايي در 

حديقه آورده است:
بندگان را كه از قدر حذر راست

آن نه زيشان كه آن هم از قدر است
قدر و تقدير او نهاد چو چنگ

كه شناسد همي ز نام و ز ننگ
ز آن چو بر بط بهر خيال همي

خفته نالد ز گوشمال همي
پيش ديوان حكم او جز مرد

شكر سيلي حق كه داند كرد
كه كند با قضاي او آهي

جز فرومايه‌اي و گمراهي 
حكم و تقدير او بلا نبود

هر چه آيد به‌جز عطا نبود
ناگفته نماند كه يكي از مأخذ مولانا، حديقه الحقيقه سنايي است كه بسيار 

مورد استناد او واقع شده و در مثنوي بسيار به آن تكيه دارد.
با قضا پنجه نزن اي تند و تيز

تا نگيرد هم قضا با تو ستيز
نخچيران اس��تدلال مي‌كنند كه پرهيز و حذر فايده ندارد، بايد توكل كني 
و ت��ن را بايد كه به قضا و قدر بس��پاري كه اگر ت��وكل نكردي و حذر كردي 
درواقع، دخالت در امر حق نمودي و اين تلقين نخچيران باب توجه به توكل، 
رضا و ش��كر را مي‌گش��ايد. توكل يعني كار خود را به كسي واگذار كردن يا 
به عبارتي فرد وكيلي اتخاذ كند كه آن وكيل كار او به انجام رساند، اما قصد 
مولانا واگذاري تمام كار خود به خلاق يكتاس��ت كه سالك اين‌گونه باشد  و 

تسليم محض اراده و قدرت خداوند و قضاي الهي باشد.
مرده بايد بود پيش حكم حق

تا نيايد زخم از رب الفلق
بدين معني است كه فرد آن‌چنان ايماني و اطميناني به قانونمندي و قضاي 
اله��ي دارد كه كمترين خدش��ه‌اي در آن نمي‌توان تصور كرد و فرد س��الك 
ب��ه يقي��ن مي‌داند كه آنچه از ذات باري صادر مي‌ش��ود خير محض اس��ت و 
اين بندگانند كه نمي‌دانند. اي‌بس��ا چيزي كه مي‌پس��ندند خيري در آن نباشد 
و چه‌بس��ا كه چيزي را بد بدانند و خيرش��ان در آن باش��د و اين معني در نظر 
مولاناس��ت كه سالك با آگاهي، شعور، فهم و ادراك ويژه خود كلًا خود را 
به حق سپرده و يقين دارد كه خلاق حكيم امر غيرحكيمانه صادر نمي‌كند و به 

رسول تعليم مي‌دهد كه تو نيز بر خدا توكل كن كه او تو را كافي است.
گفت: آري، گر توكل رهبر است

اين سبب هم سنتِ پيغمبر است
گفت پيغمبر به آواز بلند

با توكل زانوي اشتر ببند
اگر مي‌گويد توكل كن و كارت را به او بسپار به اين معني نيست كه هيچ 
كاري مكن و هيچ تلاشي صورت مده كه دخالت در امر باري كرده‌اي، بلكه 
مي‌خواه��د بفهماند كه هم كارت را به خدا بس��پار و در عين حال يك زانوي 
اشتر را نيز ببند. در گفت‌وگوي ميان نخچيران و شير هم جهاد و تلاش را براي 
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امر معاش از قول پيامبر به گوش مخاطب مي‌رس��اند و اعتقادات پوچ و واهي 
بعض��ي از صوفيه را نيز گوش��زد مي‌كند. گويند اعرابي ش��تر خويش را آزاد 
گذاش��ت و بر او خرده گرفتند، گفت بر خدا توكل نمودم كه پيامبر فرمودند 
»اعقلها و توكل«، يعني يك زانوي شتر را ببند و بر خدا هم توكل كن. از زبان 
ش��ير وقتي نخچيران از توكل س��خن مي‌گويند، مي‌آورد كه: در گفت‌وگوي 
نخچيران و شير شايد پر بيراه نباشد اگر نخچيران را به جامعه بشري تشبيه كنيم 
كه هر كدام از آنها جايگاهي خاص خود دارد و س��لطان نيز جايگاه ويژه كه 

شير رمزي از آن است.
قوم، گفتندش كه: كسب از ضعف خلق

لقمه تزوير دان بر قدر حَلق
علت اصلي كم ايماني در مردمان، تمايلات و خواس��ته‌هاي نفس��اني آنان 
اس��ت كه هرگاه اين تمايلات نفس��اني آنها و حرص، آز و شهواتش��ان بيشتر 
مي‌شود به سمت رياكاري و تزوير كشيده مي‌شوند. اين گفت‌وگوي نخچيران 
و ش��ير اس��ت كه وحوش به ش��ير مي‌گويند: توكل را فراموش كردن و از پي 
كس��ب و كار رفتن خود از كمي ايمان مردمان اس��ت و براي همين است كه 
كوشش مي‌كند تا لقمه‌اي به قدر حلق خود فراهم كنند و تلاش بيشتر در واقع 

به دليل آزمندي بيشتر است و باز نخچيران بازگو مي‌كنند كه:
نيست كسبي از توكل خوب‌تر

چيست از تسليم، خود محبوب‌تر؟
پيش از توكل بايد كه كوشش و تلاش كني كه:

رمز الكاسب، حبيب‌الله شنو
از توكل در سبب، كاهل مشو

بنابر عقيده بعضي از عرفا آمده اس��ت كه خداوند اشيا را براي خود آفريد 
و انس��ان از س��وي خداوند وكيل اس��ت كه در اش��يا تصرف كند، پس انسان 
وكيل الله است و براي خدا تصرف مي‌كند و چون انسان را به اشيا نياز هست، 
درحقيقت انس��ان عالم به مصالح خود نيست، زيرا همين نياز را ممكن است از 
راه اعت��دال، منحرف و به حرص مبدل كند و چون خ��دا تنها عالم به مصالح 
انس��ان اس��ت، پس خدا را وكيل گردانده تا تصرف شود در آن اشيا كه براي 
انس��ان آفريده اس��ت. مطابق اراده خداوندي و همين امر وكيل گردانيدن خدا 

عين توكل خواهد بود.
خلق سراسر همه نهال خدايند

هيچ از ايشان نه بشكن و نه بيفكن
)ادوارد ژوزف به نقل از شرح مثنوي عبدالعلي محمد بحر العلوم(

مول��وي از اين حكايت كوتاه، اما پرمعنا با توانايي تمام عالي‌ترين معارف 
بشري را شرح و بسط داده است.

بس گريزند از بلا سوي بلا
بس جهند از مار، سوي اژدها

حيله كرد انسان و حيله‌اش دام بود
آن‌كه جان پنداشت، خون‌آشام بود

در ببست و دشمن اندر خانه بود
حيله فرعون، زين افسانه بود

صد هزاران طفل كشت آن كينه كش
و آن‌كه او مي‌جست، اندر خانه‌اش

آن كس��اني‌كه از توكل فاصله مي‌گيرند و به‌دنبال ماديات روان مي‌شوند 
بسيار اتفاق مي‌افتد كه از فتنه و بلايي به سمت و سوي بلايي ديگر مي‌روند و 

اي بس��ا كه بلاي بعدي از بلاي پيشين سهمناك‌تر باشد و از خطر مار به اژدها 
بگريزن��د و از چاله به چاه بيفتند و اين اتفاق افتاده اس��ت. آنچه داراي اهميت 
اس��ت اين اس��ت كه براي نمونه اگر واعظي و اندرزگويي بخواهد معرفتي را 
براي كس��اني بيان كن��د آن‌چنان‌كه دچار حيرت و  دودلي و ش��ك و ترديد 
نگردند حتماً بايد اس��تاد باش��د و ب��ه ريزه‌كاري‌هاي بس��ياري از فنون وعظ و 
خطابه آگاهي داش��ته باش��د و ازس��ويي خود نيز عامل به آنچه مي‌گويد باشد 
و الا تأثير س��خنش همچون خط ب��ه روي آب خواهد ب��ود. مولوي با احاطه 
كامل به معارف، مخاطب را به همه زوايا راهنمايي مي‌كند. به او مي‌فهماند كه 
س��طحي‌نگر نباشد و فقط مسائل ظاهري را نبيند و سپس نمونه‌هاي تاريخي را 
آشكارا به فرد مي‌نماياند و سرانجام نكته اصلي كه رسيدن به توحيد است و از 

توكل اين معناي ژرف را تفهيم مي‌كند كه:
ديده ما چون بسي علت)10( دروست

رو فنا كن  ديد خود، در ديد دوست
ديد ما را ديد او نعم العوض

يابي اندر ديد او كل غرض
طفل تا گيرا و تا پويا نبود

مركبش جز گردن بابا نبود
چون فضولي گشت و دست و پا نمود

در عنا)11( افتاد و در كور و كبود)12(
دي��ده ما علت‌هاي زي��ادي ازجمله علت ظاهربيني را مبتلاس��ت و بهترين 

عوض ديد دوست است كه بايد ديد خود را در ديد او فاني و محو كنيم.
جان‌هاي خلق، پيش از دست و پا	

مي‌پريدند از وفا اندر صفا
چون به امر اهبطوا بندي شدند

حبس خشم و حرص و خرسندي شدند
ما عيال حضرتيم و شيرخواه

گفت الخلق عيان للاله
آن‌كه او از آسمان باران دهد

هم تواند كو ز رحمت نان دهد
مولان��ا نمي‌خواهد كه مخاطبان را در يك جري��ان كور و كبود جبر نگاه 
بدارد و بذر بدبيني نسبت به جهان آفرينش و مديريت عالي آن را در ذهن آنان 
بگنجاند، بلكه مي‌خواهد بگويد كه توكل از جمله مقامات عالي كساني كه به 
خدا تقرب جسته‌اند به‌شمار مي‌آيد كه البته كاري بزرگ و مشكل است، زيرا 
حقيقتاً هركس بخواهد به توحيد محض دس��ت يابد همه اسباب و علل را بايد 
كه در راه خدا از خود منقطع كند و از همه اسباب و علل قطع اميد و تنها اميد 

به لطف حق داشته باشد و او را مسبب الاسباب بداند و ديگر هيچ.
چنان‌چه در دعاي ش��عبانيه مي‌خوانيم كه: »الهي ه��ب لي كمال الانقطاع 
اليك«، پروردگارا به من نهايت بريدن از همه‌چيز به‌س��وي خودت عنايت كن 
كه آدمي گرفتار اسباب و علل نگردد، زيرا اگر متوجه نشود كه اين اسباب و 
علل خود به‌وجود آورنده‌اي دارد چيزي از معاني بلند را درك نخواهد كرد.

سنتي بنهاد و اسباب و طرق
طالبان را زير اين ازرق تتق)13(

بيشتر احوال بر سنت رود
گاه قدرت خارق سنت شود 
)دفتر پنجم(
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مي‌خواهد بگويد كه خداوند را در س��نت‌هايش محدود نكنيم هر چند كه 
پيوسته سنت‌هاي غيرقابل تغيير او در جهان جاريست.

سنت و عادت نهادي با مزه
باز كرده خرق عادت معجزه

بي سبب گر عز به ما موصول نيست
قدرت از عزل سبب معزول نيست

اي گرفتار سبب بيرون مپر
ليك عزل آن مسبب ظن مبر

هر چه خوهد آن مسبب)14( آورد
قدرت مطلق سبب‌ها بر دَرد

ليك اغلب بر سبب راند نفاد)15(
تا بداند طالبي جستن مراد

چون سبب نبود چه ره جويد مريد
پس سبب در راه مي‌آيد پديد 
)دفتر پنجم(

ام��ا آنچه اهميت فوق‌الع��اده دارد و مولانا مي‌خواهد ك��ه توجه مخاطبان 
خاص را بدان معطوف كند كه مرتبط با داس��تان نخچيران اس��ت اين دو بيت 
اس��ت كه در دفتر پنجم آمده است و با اندكي تأمل مي‌توان مقصود مولانا را 

از آن فهميد:
ديده‌اي بايد سبب سوراخ كن

تا حجب را بر درد از بيخ و بن
تا مسبب بيند اندر لا مكان

هرزه داند جهد و اكساب و دكان
)دفتر پنجم(

و باز هم بدين معني نيس��ت كه هر چه اسباب و علل است از ديده بيندازد 
و آن را نادي��ده بگي��رد و جبري محض ش��ود و مولانا باز خ��ود وارد مبحث 

مي‌شود: 
گفت شير: آري، ولي رب العباد

نردباني پيش پاي ما نهاد
پايه پايه رفت بايد سوي بام

هست جبري بودن اينجا، طمع خام
پاي داري چون كني خود را تو لنگ؟

دست داري، چون كني پنهان تو چنگ؟
خواجه چو بيلي به دست بنده داد	

بي زبان معلوم شد او را مراد
دست همچون بيل، اشارت‌هاي اوست

آخر انديشي، عبارت‌هاي اوست
چون اشارت‌هاش را بر جان نهي

در وفاي آن اشارت، جان دهي
بس اشارت‌هاي اسرارت دهد

بار بردارد ز تو كارت دهد
جبريان را عقيده بر اين است كه اراده انساني كلًا در رفتار و اعمال او تأثير 
ندارد و تمام اعمال آدمي را به اراده خداوند تصور مي‌كنند، اما پاس��خ مولانا 
در پاسخ جبريان از زبان شير روشن مي‌شود كه براي رسيدن به جايگاه دانايي 
و معرفت بايد  تلاش كرد و درجات آن را پله پله طي نمود و اگر كسي تأمل 
كند مي‌دان��د كه قدرتي كه خداوند به بندگانش عنايت كرده اس��ت ازجمله 

علل اس��ت و اس��باب، پس اگر فرد اين قدرت را از خود سلب كرد و اسباب 
را بدان بي‌توجه بود جبري ش��ده اس��ت و اين مسلم است كه خود فرد از كار 
و عمل باز ايس��تاده و اين ربطي به اراده خداون��د ندارد، زيرا كه وقتي قدرت 
داري و عم��ل نمي‌كن��ي و خود را به مقامات عالي معرفت نمي‌رس��اني، يعني 
اين‌كه اعضاي خودت را به كار نينداخته‌اي و از اس��باب و علل بهره نگرفته‌اي 
و اين خود يعني تجاهل و مس��لم جبريان بن‌بس��ت‌هاي زيادي مي‌بينند و عناد 
مي‌ورزند. خداوند عالم هنگامي كه وس��ايط و وس��ايل را در يد قدرت آدمي 
قرار داده، مش��خص اس��ت كه مقصودش چه بوده اس��ت. دست همچون بيل 
اشارات خداوند اس��ت و مأل‌انديشي و عاقبت‌نگري درون انسان همچون پيام 
خداون��د و آن‌گاه كه آدمي اي��ن همه را به كار مي‌اندازد و بر خدا توكل كند 
و ب��ه خدمت مردمان بپردازد، هم معني توحي��د را درك مي‌كند و هم توكل 
را مي‌فهمد و هم خدمت به بش��ريت مي‌كند، زيرا كه به كار انداختن نيروگاه 
عظيم��ي كه خداوند در وجود آدميان ق��رار داده، هرگاه در جهت خدمت به 
مردمان باشد موجب خشنودي خداوند خواهد شد و هم آدمي را از انديشه‌هاي 

جبري‌گرايانه دور خواهد كرد.
حاملي محمول گرداند تو را

قابلي مقبول گرداند تو را
قابل امر ويي، قايل)16( شوي

وصل جويي، بعد از آن واصل شوي
سعي شكر نعمتش قدرت بود

جبر تو انكار آن نعمت بود
شكر قدرت قدرتت افزون كند

جبر، نعمت از كفت بيرون كند
در بعضي از گفتار پيشوايان دين آمده است كه شكر را سه پايه است: پايه 
نخس��ت شناخت نعمت است كه از چيزي كه آدمي برخوردار است بداند كه 
نعمت اس��ت از اعضا و جوارح و پيرامون انسان از ابر، باد، مه، خورشيد، كوه، 
درخت و هرچه ك��ه مي‌بيند و مي‌داند از هوا، تنفس، مأكولات، مش��روبات، 
زيبايي‌ها، فكر، انديش��ه، درك، فهم، انرژي، قدرت‌ها و كلًا  هر چه در جهان 
طبيع��ت و برخورداري‌ها و پايه دوم ش��ناخت منعم، يعني كس��ي كه اين همه 
نعمت را فراهم كرده و به‌وجود آورده است و پايه سوم كه بسيار مشكل است 
و در اين پايه اس��ت كه روشن مي‌شود چه كس��اني شكرگزارند و چه كساني 
كافر نعمت و آن عبارت اس��ت از كاربرد نعمت در مس��يري كه منعم خواسته 
است و اين‌كه آدميان نعمات الهي را چگونه به كار مي‌برند و نابود مي‌كنند و 

آنچه مورد نظر منعم است به انجام نمي‌رسد. 
جبر تو خفتن بود، در ره مخسب

تا نبيني آن در و درگه، مخسب
هان مخسب اي جبري بي‌اعتبار

جز به زير آن درخت ميوه دار
تا كه شاخ افشان كند هر لحظه باد

بر سر خفته بريزد نقل و زاد
جبر، خفتن در ميان رهزنان

مرغ بي‌‌هنگام كي يابد امان؟
ور اشارت‌هاش را بيني زني)17(

مرد پنداري و چون بيني، زني
اين قدر عقلي كه داري، گم شود

سر، كه عقل از وي ببرد دم شود
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ز آن‌كه بي‌شكري بود شوم و شنار)18(
مي‌برد بي‌شكر را در قعر نار

گر توكل مي‌كني، در كار كن
كشت كن، پس تكيه بر جبار كن

بي‌توجه��ي به نعمت‌ها و برخورداري‌ها و اي��ن همه را آن‌چنان مولانا بيان 
مي‌كند كه جاي هيچ‌گونه ترديدي نمي‌ماند كه جبريان جز بهانه‌گيري چيزي 
ب��راي مطرح‌كردن ندارند، اما نخچيران با عتاب به ش��ير فرياد مي‌زنند كه آن 
كس��اني كه اين همه حرص و آز را به كار بردند و اين همه اس��باب، پس چرا 
از زمانه بي‌نصيب ش��دند، يعني اين‌كه جهد و تلاش بي‌ثمر اس��ت و باز آنچه 

نخچيران توضيح مي‌ دهند شنيدني است: 
صدهزاران قرن ز آغاز جهان

همچو اژدرها، گشاده صد دهان
مكرها كردند آن دانا گروه

كه زبن بر كنده شد ز آن مكر، كوه
كرد وصف مكرهاشان ذوالجلال

لتزول منه اقلال الجبال
جز كه آن قسمت كه رفت اندر ازل

روي ننمود از شكار و از عمل
جمله افتادند از تدبير و كار

ماند كار و حكم‌هاي كردگار
كسب، جز نامي مدار اي نامدار

جهد جز وهمي مپندار اي عيار)19(
بيشتر آدميان نه از چيزهايي كه برخوردارند مي‌فهمند كه نعمت است و نه منعم 

را مي‌شناسند و نه نعمت را در راهي كه نعمت دهنده داده است به‌كار مي‌برند. 
مولوي براي روش��نگري مطلب، شواهد بسيار مي‌آورد. خرگوش در مقام 
ناصحي مشفق داد سخن مي‌دهد و در گفت‌وگوي با نخچيران روش‌هاي بهتر 
زيس��تن و نوع پرهيز از شر اش��رار را يادآور مي‌شود. ضمن اين‌كه در سخناني 
كه بين نخچيران رد و بدل مي‌ش��ود، اشكالات كج‌انديشان در زمان مولانا هم 
آورده مي‌ش��ود منتها از زبان حيواناتي مثل روباه، آهو، خرگوش و ش��غال كه 
هركدام چيزي مي‌گويند و پيش��نهادي مي‌دهند، اما نتيجه و ماحصل داستان را 
مي‌توان در جهاد با نفس و كش��تن كرم ش��هوت كه تبدي��ل به اژدها نگردد و 
شكس��تن خود و منيت‌هايي كه موجب سقوط انس��ان در مهلكه‌هاي دوزخي 

است، يافت:
دوزخ است اين نفس و دوزخ اژدهاست

كو به درياها نگردد كم و كاست
چون‌كه جزو دوزخست اين نفس ما

طبع كل دارد هميشه جزوها
مولانا با هشدارهاي زنده‌كننده، آدميان را متوجه مي‌كند كه مبارزه با نفس 
خيلي هم كار كوچكي نيست و بنابراين در داستان زيباي نخچيران مي‌گويد:

سهل شيري دان كه صف‌ها بشكند
شير آن است آن كه خود را بشكند

شكس��تن خود و رهيدن از كبر و نخوت و باد دماغ كار ش��يران بيشه حق 
است و بس:

پس دهان دل ببند و مهر كن
پر كنش از باد كبر من لدن 

قصه نخچيران مولوي بس��يار آموزنده و سازنده اس��ت و بيانگر اين معني 
است:

كشتن اين كار عقل و هوش نيست
شير باطن سخره خرگوش نيست

ش��ير داستان بسيار ضعيف است كه س��خره خرگوشي شده است، اما شير 
باطن همان دشمن باطني آدمي است كه دشمن دروني اوست، زيرا كه به گفته 
مولانا؛ »تو با دش��من نفس هم‌خانه‌اي.« استفاده ديگر رمزي و نمادين ديگري 
كه مي‌شود از ش��ير نخچيران نمود اين است كه شير، مظهر سلطنت، قدرت و 
خودكامگي و يا كلًا غلبه همه‌جانبه بر مردم و داش��تن سلطه و به فساد كشيدن 

زيردستان و سلطه‌پذيران دارد. 
هين به ملك نوبتي شادي مكن

اي تو بسته نوبت، آزادي مكن
زاويه ديگري از نفس��انيات انس��ان در زمان رس��يدن به ق��درت، مكنت و 
سلطنت است كه از اين همه مهمتر است و در نظر بزرگاني چون مولانا برتر از 

اين همه قدرت و سلطنت چيز ديگري است:
برتر از نوبت ملوك باقي‌اند

دور دائم روح‌ها با ساقي‌اند
كه استواري و تأييدات الهي در زيستگاه جاويدان كه آرزوي هر خردمند 

فرزانه است و هركسي كه چيزي از حكمت را دريافته باشد مد نظر است.
ام��ا افس��وس و صد افس��وس، گوئي��ا كه باوج��ود اين همه هش��دار و 
بيدارباش، گروهي مي‌پندارند كه دقيانوس بي‌مرگ اس��ت و اين ظاهربيني 
و س��طحي‌نگري اس��ت كه هميش��ه گريبان گروهي را مي‌گيرد. در داستان 
نخچيران و از زبان جانوران، مولانا س��خنان حكيمانه خود را كه مس��تند به 
آيات، روايات و احاديث نبوي اس��ت بيان  و روش��ن مي‌كند كه خرگوش 
پس از گذش��ت ماجراهايي، س��رانجام بر شير س��تمگر و ناامن‌كننده محيط 
پيروز مي‌ش��ود، ام��ا اين را با توكل ب��ر خدا، جد و جه��د و تأييدات خدا 

مي‌داند، خرگوش��ي به نخچيران مي‌گويد:
گفت تأييد خدا بود اي مهان

ورنه خرگوشي كه باشد در جهان 
شير را خرگوش در زندان نشاند

ننگ شيري كو ز خرگوشي بماند
در چنان ننگي و آن‌گه اين عجب	

فخر دين)20( خواهد كه گويندش لقب

پي‌نوشت‌ها:

1ـ حصه: بهره و نصيب 2ـ خصب: خوشي 3ـ منقص: ناخوش 4ـ مقاسات: زحمت 5ـ بستد: گرفت 6ـ كش 

مكش: غم و اندوه 7ـ وظيفه: روزمره از طعام و رزق 8ـ گيا: گياه، در اينجا به معني چمنزار اس��ت. 9ـ شوريدن: 

پريش��اني 10ـ علت: بيماري 11ـ عنا: رنج و مش��قت 12ـ كور و كبود: رنج و آفت و مش��قت 13ـ تتق: آس��مان 

14ـ مس��بب: سبب‌ساز 15ـ نفاد: مصدر ثلاثي مجرد به‌معني س��رآمدن و تمام‌شدن است. 16ـ قايل: گوينده 17ـ 

بيني‌زني: بي‌اعتنايي كردن 18ـ ش��نار: ننگ و عار و به معني شوم نيز مي‌آيد. 19ـ عيار: به ضرورت شعري بدون 

تش��ديد خوانده مي‌ش��ود؛ به معني جوانمرد 20ـ مش��خصاً مولانا تعريض به فخرالدين رازي دارد كه نزد سلطان 

محمد خوارزمش��اه از پ��در مولانا بدگويي مي‌كرد كه اين امر موجب دوري از وطن بهاء ولد پدر مولانا ش��د، 

اما بهاء ولد محمد خوارزمش��اه و هم فخر رازي را اندرز مي‌دهد كه يكي مظهر قدرت‌مداري اس��ت و ديگري 

مظهر شريعت‌مداري.
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مقاله

حضور افتخارآميز؟!
خروج غرورآميز؟!

گزارشي از كانون فيلم ـ تاريخ

فتانه يعقوبي
)In The Valley Of Elah( *در دره اله

شناسنامه فيلم: كارگردان و فيلمنامه‌نويس: پل 

هاگيس »براساس مقاله مرگ و ننگ، نوشته مارك بل«

بازيگران: تامي لي جونز، س�وزان ساراندون و چارليز 

ترون )محصول 2007 ايالات‌متحده(

»جن��گ و صل��ح؛« قت��ل، كش��تار، قحطي، 
اس��ارت، بي‌خانمان��ي، گري��ز و... تمام��ي اين 
واژه‌ه��ا هم��واره مت��رادف بوده‌اند ب��ا جنگ و 
س��تيز و صل��ح؟! آنچه كه در دره ال��ه به تصوير 
كش��يده مي‌ش��ود، اين حقيقت انكارناپذير است 
كه صلح پس از جنگ نيز از س��ياهي آن و پيامد 
دهشتبارش در امان نيست. اين فيلم اثري جنايي، 
درامي ـ پليسي اس��ت كه به مصيبت‌هاي جنگ، 
فروپاش��ي اخلاقيات، سرگشتگي‌هاي جنون‌آميز 
و به بن‌بست رسيدن باورهاي يك مرد با اصالت 
و معتق��د مي‌پ��ردازد. م��ردي ك��ه در مقام يك 
نظامي متعهد و اخلاق‌گرا، پدر و همسري وفادار 
و يك مسيحي مؤمن به‌ناگاه در جريان حادثه‌اي 
تكان‌دهن��ده، هر آنچه را كه عمري به آن باور و 

اعتقاد راسخ داشت، از دست مي‌دهد.
اي��ن مرد )با نقش‌آفريني درخش��ان تامي لي 
جونز( پدر س��ربازي است كه پس از اتمام دوره 
انج��ام وظيفه‌اش در عراق ب��ه وطن بازمي‌گردد، 
ول��ي برخال�ف انتظ��ار ب��ا خان��واده‌اش تماس 
نمي‌گيرد و ناپديد مي‌ش��ود. از ارتش، با پدر اين 
س��رباز كه خود نظامي كار كشته و بازنشسته‌اي 
اس��ت تم��اس گرفته مي‌ش��ود، پدر خ��ود وارد 
عم��ل ش��ده و به س��تاد فرمانده��ي فرزندش در 
»نيومكزيكو« س��فر مي‌كند تا رد پايي از پسرش 
بيابد. ب��ه‌زودي او با پيگيري‌هاي ش��خصي خود 
متوجه مي‌شود كه فرزندش ناپديد نشده، بلكه به 
طرز بس��يار فجيعي به قتل رسيده است. مهاجم يا 
مهاجمان 40 ضربه چاقو به او زده، س��پس بدنش 
را تكه‌تكه كرده‌اند و در نهايت با مايعي آتش‌زا 
او را س��وزانده‌اند. قتل هولناك��ي كه حكايت از 

نفرتي جنون‌آميز دارد. پ��در داغدار با همكاري 
پلي��س محلي )با ب��ازي زيباي چارلي��ز ترون( به 
پيگي��ري اي��ن پرون��ده‌ مي‌پ��ردازد. در اين ميان 
التهابات روحي و احساسي مادر سرباز )با حضور 
تأثيرگذار سوزان ساراندون( نيز به تصوير كشيده 
مي‌شود. مادري كه در سال‌ها پيش پسر اولش را 
در مانوري هوايي از دست داده است و اكنون نيز 
بايد قتل فجيع تنها فرزندش را دردمندانه بپذيرد. 
اوج اي��ن داس��تان زماني به وق��وع مي‌پيوندد كه 
اين حقيقت آش��كار مي‌شود. قتل‌هاي مربوط به 
س��ربازان امريكايي ريشه در وقايعي دارد كه در 
عراق رخ داده اس��ت. جناياتي كه اين س��ربازان 
مرتك��ب ش��ده‌اند، حقايقي دهش��تبار كه دولت 
نمي‌خواه��د هيچ‌ك��س از آنه��ا بويي ب��رد. اين 
پدرومادر مصيبت‌زده و س��رخورده، نمونه‌اي از 
هزاران خانواده امريكايي هس��تند كه ناباورانه با 
اين حقيقت زش��ت روبه‌رو مي‌شوند كه فرزندان 
عزيز س��ر به زير و س��ازگار آنه��ا، در جبهه‌هاي 
جن��گ در مق��ام س��رباز، تبدي��ل ب��ه حيوانات 
درنده‌خو، پليد و ش��يطان صفتي مي‌شوند كه از 
انجام هي��چ جنايت هولناكي اباي��ي ندارند. فيلم 
به صراح��ت و بي‌هي��چ ملاحظه‌اي آش��كارا به 
التهابات پس از جن��گ و ناهنجاري‌هاي روحي 
و رواني باقي‌مانده از جنگ در هنگام بازگش��ت 
به خانه مي‌پردازد. براساس آمار پنتاگون تاكنون 
ي��ك و نيم ميليون نفر در ع��راق به خدمت نظام 
پرداخته‌اند. چهارهزار نفرش��ان ج��ان خود را از 
دس��ت داده‌اند. هنوز يكصدوشصت هزار سرباز 
امريكاي��ي در خاك عراق پاي��گاه دارند و يك 
ششم اين افراد از انواع ضربه‌هاي روحي و رواني 

گوناگون رنج مي‌برند.
كارگ��ردان مط��رح و متبح��ر اين اث��ر »پل 
هاگي��س« در چارچ��وب ي��ك اث��ر جناي��ي به 
مطرح‌كردن پيامده��اي دردناك جنگ پرداخته 
اس��ت و در اين راه بسيار موفق عمل كرده است. 
هرچن��د نقدهاي گوناگون و كاماًل� متفاوتي در 
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مثبت بوده و فيلم به توفيقي قابل قبول دست يافته‌ 
اس��ت. آنچه در پردازش داستان فيلم چشمگير و 
كاملًا حرفه‌اي اس��ت، حركت حساب شده قصه 
از فرم معمايي جنايي به معمايي اخلاقي است. پل 
هاگيس كه خود فيلمنامه‌نويس اين فيلم نيز است 
قوانين يك ژانر )گونه( را كه همواره ثابت است 
اس��تادانه شكس��ته و اثري تأثيرگذار خلق كرده 
اس��ت. او نمونه كاملي از يك سينماگر حرفه‌اي 
است. كارگرداني كه عموماً خود فيلمنامه‌نويس 
آثارش اس��ت، س��ينما را به ش��كل آكادميك و 
كاماًل� اصولي آموخته و ب��ا تكيه بر اين دانش و 
آگاهي، گهگاه خلاقانه و متهورانه به تغيير اصول 
و قواعد پرداخته و بدعت‌گذار نمونه‌اي جديد و 
تأثيرگذار مي‌ش��ود. اين فيلمساز پيش از »در دره 
اله« فيلم موفق و برنده اس��كار بسيار درخشاني با 
نام »تص��ادف« در كارنامه خ��ود  دارد. درواقع 
توفي��ق »تصادف«‌ اين اجازه را به پل‌هاگيس داد 
تا به پروژه در دره اله، جامه عمل بپوشاند. آنچه 
جالب توجه اس��ت اين حقيقت مي‌باشد كه اين 
فيلمس��از تنها دو هفته را صرف نوش��تن فيلمنامه 
تصادف كرد، درحالي كه زماني دو ساله صرف 
نوش��تن فيلمنامه »در دره اله« شد، اثري كه قرار 
بود پيش از تصادف س��اخته ش��ود، ولي به دليل 
مضمون جنجالي‌اش بيشتر كمپاني‌ها از ساختش 
س��ر باز زدن��د، تا آن‌كه پ��س از توفيق تصادف 
و جايزه اس��كار به دس��ت آمده، پل هاگيس به 
خواسته خود كه همان ساخت اين فيلم بود رسيد. 
همچنين مساعدت‌هاي دوستانه سينماگر بزرگ 
»كلينت ايستوود« س��بب جلب رضايت كمپاني 
ب��رادران وارنر براي توليد اين فيلم ش��د. كلينت 
ايس��توود كه خود يكي از اسطوره‌هاي قدرتمند 
هاليوود اس��ت بارها ب��ا پل هاگي��س همكاري 
موفقيت‌آميز داشته است. هاگيس فيلمنامه‌نويس 
فيلم‌ه��اي »پرچ��م پ��دران م��ا« و »نامه‌هايي از 
ايووجيما« اس��ت كه همگي به جنگ و مس��ائل 
پيرام��ون آن مي‌پردازند. همكاري ديگر اين دو 
فيلمس��از حرفه‌اي مربوط به فيلم برنده اسكار و 
بس��يار زيباي »عزيز ميليون دلاري« بوده اس��ت. 
كلينت ايستوود كارگردان و بازيگر اين اثر و پل 
هاگي��س فيلمنامه‌نويس آن ه��ر يك در جايگاه 
خ��ود كاملًا حرف��ه‌اي عمل كرده‌ان��د. هاگيس 
زماني يكساله را صرف نوش��تن فيلمنامه كرد و 
پروژه بعدي كه در آينده درگير آن خواهد شد، 
قس��مت 22 جيمزباند خواهد ب��ود؛ فيلمي كاملًا 
متفاوت با آثار پيش��ين او. اين فيلمساز امريكايي 
ش��خصيتي خاص و انقلابي، با موضع‌گيري‌هاي 

سياس��ي رك و راس��ت اس��ت كه همواره لقب 
چپ افراط��ي را با خود يدك كش��يده؛ عنواني 
ك��ه بارها حت��ي در زندگي خصوص��ي براي او 
مش��كل‌آفرين بوده، ولي پل هاگيس خود را تنها 
يك وطن‌پرست ساده تلقي مي‌كند، وطن‌پرستي 
كه با سياس��ت‌هاي جنگ‌طلبانه حكومت كاملًا 
مخالف است. هنرمندي حساس كه دوست ندارد 
كس��ي در هر مقام و جبهه‌اي، عقيده و فكرش را 
به او تحميل كند، حتي اگر آن فرد رئيس‌جمهور 
وقت ايالات‌متحده باش��د. پل هاگي��س بارها با 
صراح��ت تم��ام در گفت‌وگوهاي��ش از جورج 
بوش و افكارعمومي امريكاييان مغرور، جاه‌طلب 
و قدرت‌پرس��ت انتقاد كرده است. عموم مردمي 
ك��ه همواره از زير س��ؤال بردن قدرت هراس��ان 
هستند و اگر اين قدرت به آنها بگويد كه بايد از 
جنگ حمايت كنند، چشم و گوش بسته و كاملًا 
سرسپرده پيروي مي‌كنند و مشتاقانه و با تبليغات 
پر زرق و برق، فرزن��دان خود را به خدمت زير 
پرچم مي‌فرس��تند. با اين تص��ور كه در مقام آقا 
و س��رور دني��ا آزادي و صلح را ب��ه ديگر افراد 
بش��ر در نقاط ديگر دنيا هدي��ه خواهند كرد. از 
خوب‌ها حمايت و ب��ا بدها به مبارزه مي‌پردازند 
و صدها ش��عار ديگر از اين دس��ت. حال آ‌ن‌كه 
پس از گذش��ت اندك زماني قادر به تمييزدادن 
خ��وب از ب��د نب��وده و از آن دردناك‌ت��ر حتي 
نمي‌دانند كه دش��من و دوست چه كسي است. 
اين م��ردم اكنون به اين باور رس��يده‌‌اند كه حتي 
رقباي سياسي بوش در حزب ديگر »دموكرات‌ها« 
نيز به نوعي دست‌هايشان به اين جنگ آلوده است. 
دموكرات‌ها در همان ابتدا از طريق »قانون اختيارات 
جنگي« به حمله نظامي امريكا به عراق رأي مثبت 
دادند. قانوني كه رئيس‌جمهور را ملزم مي‌كند كه 
پيش از ب��ه راه انداختن جنگ، موافقت كنگره را 

كسب كند و سپس وارد عمل شود.
دموكرات‌ه��ا ادعا كرده‌اند ك��ه به محض به 
قدرت رس��يدن، نيروهاي امريكاي��ي را ا ز عراق 
بيرون بكش��ند؛ البت��ه با غرور و افتخ��ار. حال بايد 
پرس��يد، آيا امريكايي‌ها حضوري افتخارآميز در 
عراق داش��ته‌اند كه در پي آن خروجي غرورآميز 
را برنامه‌ري��زي كنند؟! به ياد آوريد كه اين ادعاي 
ي��ك رئيس‌جمهور ديگر امريكا نيز بوده اس��ت؛ 
در رابط��ه با جنگ ويتن��ام!... حال آن‌ك��ه در اين 
زم��ان آنچه بر ع��راق خواهد گذش��ت به مراتب 
اس��فبارتر از ويتن��ام خواهد بود، زي��را به محض 
خروج نيروهاي امريكايي، عراق دو دستي تقديم 
به تروريس��ت‌ها و گروه‌ه��اي جدايي‌طلب ريز و 
درشت مي‌شود. امريكايي‌ها و سياستمداران طراز 

قتل، كشتار، قحطي، اسارت، 
بي‌خانماني، گريز و... تمامي اين 
واژه‌ها همواره مترادف بوده‌اند 
با جنگ و ستيز و صلح؟! آنچه 
كه در دره اله به تصوير كشيده 

مي‌شود، اين حقيقت انكارناپذير 
است كه صلح پس از جنگ نيز از 
سياهي آن و پيامد دهشتبارش 

در امان نيست

پل هاگيس بارها با صراحت تمام 
در گفت‌وگوهايش از جورج بوش 
و افكارعمومي امريكاييان مغرور، 

جاه‌طلب و قدرت‌پرست انتقاد 
كرده است. عموم مردمي كه 

همواره از زير سؤال بردن قدرت 
هراسان هستند و اگر اين قدرت 
به آنها بگويد كه بايد از جنگ 
حمايت كنند، چشم و گوش 

بسته و كاملًا سرسپرده پيروي 
ميك‌نند و مشتاقانه و با تبليغات 
پر زرق و برق، فرزندان خود را به 
خدمت زير پرچم مي‌فرستند. با 
اين تصور كه در مقام آقا و سرور 

دنيا آزادي و صلح را به ديگر 
افراد بشر در نقاط ديگر دنيا 

هديه خواهند كرد



136

87
اد 

رد
وخ

ت 
ش

به
ردي

ا

اول اين كشور بارها جنگ عراق را با ويتنام  مقايسه 
و اعلام كرده‌‌اند كه اش��تباهات گذش��ته را اين‌بار 
مرتكب نخواهند شد؛ از جمله كنترل شديد حضور 
خبرنگاران در عراق. حال آن‌كه اين سياستمداران 
از قدرت اينترنت و اخبار مستند كه با سرعت زياد 
از اين راه پخش مي‌ش��ود، غافلند. فيلم »در دره اله« 
خود برگرفته از خبري مس��تند و تكان‌دهنده است 
كه روي اينترنت پخش شده است. هاليوود همواره 
تشنه اين‌گونه اخبار است و تمايل زيادي به ساخت 
فيلم‌هاي��ي با مضمون جن��گ دارد، ولي مردم تا به 
امروز علاق��ه چنداني به ديدن آنها از خود نش��ان 
نداده‌ان��د؛ هر چند فيلم »در دره اله« يك اس��تثنا به 
ش��مار مي‌رود. اين فيلم در نخس��تين روز نمايش 
خود در چهار سپتامبر 2007 در جشنواره »دوويل« 
با استقبال بي‌نظير تماش��اچيان روبه‌رو شد. پس از 
نمايش فيلم، مردم مش��تاقانه برخاسته و به مدت ده 
دقيقه براي فيلم دست زدند كه افتخاري بود براي 
پل هاگيس در مقام كارگردان و نويسنده فيلمنامه 
و ديگر دس��ت‌اندركاران فيل��م ازجمله بازيگران 
سرش��ناس كه در اين نمايش حضور داشتند. يكي 
از نقاط قوت كاملًا بارز اين اثر، حضور و هنرنمايي 
ستارگاني است كه هركدام در گذشته برنده جايزه 
اس��كار بوده‌اند. در صدر آنان، »تامي لي جونز« در 
نقش پدر سرباز امريكايي، مانند هميشه به زيبايي 
مي‌درخش��د. اين بازيگر يكي از شمايل‌هاي معتبر 
و ارزش��مند هاليوود به شمار مي‌رود. به نقل از پل 
هاگيس در خط��وط چهره تامي لي جونز مي‌توان 
تمام��ي تاريخ امري��كا را يافت... و دي��دگان اين 
بازيگر به معناي واقعي كلمه منحصر به فرد است. 
ذكاوت و هوشياري خلل‌ناپذيري در عمق نگاه او 
ديده مي‌ش��ود. اين بازيگر در هر نقش��ي، مثبت و 
منفي، قهرمان يا ضد قهرمان، حرف اول را مي‌زند. 
اختصاص دادن نقط��ه طلايي، دوربين و صحنه به 
خود يكي از اهداف هميشگي هر بازيگري است. 
به عقيده من، تامي لي جونز از آن دسته هنرمنداني 
اس��ت كه خود تنها با حضورش در يك صحنه به 
آن نقطه طلايي معنا و زندگي مي‌بخش��د. در واقع 
اوس��ت كه نقطه طلايي را مش��خص مي‌كند. در 
اي��ن فيلم تامي لي جونز ب��ه زيبايي هر چه تمام‌تر، 
فروپاشي و اضمحلال روحي و احساسي و تخريب 
غرور فردي و ملي يك مرد اصول‌گرا را به تصوير 
كش��يده اس��ت. مردي كه در هر ق��دم ارزش‌هاي 
زندگي‌اش بي‌رحمانه زير سؤال مي‌روند، نماينده‌اي 
از خيل عظيم امريكاييان كه هر روز با احساس��ات 

متناقض خود در رابطه با اين جنگ درگيرند.
س��تاره ديگ��ري ك��ه در اي��ن اثر ب��ه زيبايي 
هنرنماي��ي مي‌كند س��وزان س��اراندون، در نقش 

مادر سرباز است. اين بانوي مطرح سينماي امريكا 
به همراه همسرش »تيم رابينز« بازيگر و كارگردان 
مس��تقل، از سياس��ي‌ترين هاليوودنش��ينان به شمار 
مي‌رون��د. اي��ن زوج در هر حرك��ت ضدجنگ و 
صلح‌طلبانه‌اي همواره پرچمدار و پيش��رو بوده‌اند. 
سوزان ساراندون در كارنامه هنري خود آثار بسيار 
متفاوت و گوناگوني دارد، ولي آنچه در تمامي اين 
آثار ثابت اس��ت نگاه گوياي اين س��تاره مي‌‌باشد. 
در يك نظرسنجي سينمايي اعلام شده كه سوزان 
ساراندون يكي از غمگين‌ترين ديدگان دنيا را دارد 
كه البته در عمق آن شور و هيجان يك اصلاح‌طلب 
خستگي‌ناپذير نهفته است. انتخاب چنين بازيگري با 
ديدگاه‌هاي خاص سياسي براي اين فيلم، صددرصد 
با قصد و نيت آگاهانه‌اي صورت گرفته اس��ت. در 
نهايت در كنار اين دو ستاره باتجربه و پيشكسوت، 
س��تاره جوان »چارليز ترون« به هنرنمايي بي‌نقصي 
مي‌پ��ردازد. اي��ن بازيگر كه اصالت��اً اهل آفريقاي 
جنوبي است، پس از حرفه مانكني، روي به سينما 
آورد. با چنين پيش��ينه‌اي در ابتداي ورود به عرصه 
هن��ر هفتم، تنها ب��ا تكيه ب��ر جذابيت‌هاي ظاهري 
ب��ه نقش‌آفريني پرداخت، ولي به‌تدريج اس��تعداد 
درخش��ان و انكارناپذير بازيگري او كشف شد و 
با درايت كارگزار و مدير برنامه‌هايش در انتخاب 
نقش‌هاي سينمايي بسيار هوش��يارانه عمل كرد و 
به جايگاه جدي و ارزش��مندي در هاليوود دست 
يافت. او اكنون با يك كارنامه خوب هنري و يك 
اسكار نقش اول، از ستارگان طراز اول هاليوود به 
شمار مي‌رود؛ ستاره‌اي كه در نقش پليس، همراه و 
همقدم پدر سرباز امريكايي به زيبايي نقش‌آفريني 
مي‌كند. اين كاراكتر كاملًا متفاوت با كليشه‌هاي 
راي��ج و ثابت  پليس‌هاي زن هاليوودي س��اخته  و 
پرداخته ش��ده و بر جنبه‌هاي انساني او بسيار تأكيد 
شده است. اين زن به موازات حرفه پليسي به‌عنوان 
م��ادري مطلقه كه سرپرس��ت يك پس��ر نوجوان 
اس��ت، داراي مش��كلات و مس��ائل گوناگون��ي 
مي‌باشد و به همين جهت در مقام يك مادر دلسوز 
و مس��ئول به راحتي مي‌تواند با پدر و مادر داغدار 
و رنج كش��يده داستان، احس��اس همذات پنداري 
و هم��دردي كن��د. آنچه كه در رابط��ه با زندگي 
واقعي اين بازيگر قابل ذكر اس��ت، كودكيِ پر از 
التهاب و ناخوش��ايند اوس��ت كه به گفته خودش 
بسيار در نقش‌آفريني‌هايش تأثيرگذار بوده است. 
چارليز ترون در كودكي شاهد به قتل رسيدن پدر 
دائم‌الخمر، بي‌رحم و مهاجمش به دس��ت مادرش 
بوده كه براي حف��ظ جان خود و فرزندش مجبور 
به ارتكاب اين عمل شده است. اين بازيگر معتقد 
اس��ت اين خاطره دردناك همواره سبب شده كه 

هاليوود همواره در تاريخچه 
خود، دموكرات بوده و هرگز به 
جبهه جمهوريخواه‌ها نپيوسته 

است، درواقع مشكل، افكار 
عمومي است، هاليوود بايد 

محصولاتش را به مردمي ارائه دهد 
و بفروشد كه همواره تحت‌تأثير و 
حمايت‌گر دولت برگزيده هستند 
و نبايد هيچ‌گاه باعث دلخوري و 

ناراحتي آنان شود

ناشايست‌ترين مسئله در امريكا 
اين است كه »ضد وطن« تلقي 

شوي و اگر وطن‌پرستي اين‌گونه 
شناسانده شود كه بايد بجنگي، 
پس بايد از جنگ حمايت كني، 
ولي همچنان افرادي ازجمله 
هنرمنداني چون پل‌هاگيس 

هستند كه قدرتمندانه برخلاف 
اين جريان آب شنا كرده و 
مي‌گويند: »من وطن‌پرست 
هستم، زمينم، زادگاهم را 

دوست دارم و به همين خاطر 
است كه مخالف سياست‌هاي 

كنوني دولت و ازجمله جنگ و 
ستيز هستم...«
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به جار و جنجال، شعار، جدل و 
شور و هيجان‌هاي جريان‌ساز 

نيست، در آرامش نيز مي‌توان به 
دور از هرگونه تعصب و تبعيض 
به اصل و ريشه پاي‌بند و وفادار 
ماند. زيباترين نوع وطن‌پرستي 
آن است كه با آزادگي به حس 
وطن‌پرستي ديگران نيز احترام 

بگذاريم.« 

او بتواند به راحتي با درد و ناراحتي‌هاي روحي و 
رواني ديگران احساس نزديكي كند.

پ��ل هاگيس ب��ا درايت و هوش��ياري، اين 
تي��م اي��ده‌ال بازيگ��ري را ماهرانه دس��ت‌چين 
كرده و فيلمي با بازي‌ه��اي باورپذير، حرفه‌اي 
و تأثيرگ��ذار خل��ق كرده اس��ت. اث��ري كه با 
وجود در اختيار داشتن پيام‌هاي گوناگون ضد 
جنگ، انساني و اخلاقي، از شعارزدگي به دور 
مانده و تماش��اچي را به راحتي ب��ا خود همراه 
و همفكر مي‌س��ازد. هر چند ش��ايد اين همسو 

ش��دن، لحظ��ه‌اي و آني باش��د، ولي 
در هر ح��ال تلنگري اس��ت بر افكار 
و وج��دان امريكايي‌هايي كه همواره 
تحت‌تأثير اخبار و تبليغات سفارش��ي 
قدرت مركزي بوده‌اند. به ياد داش��ته 
باشيم كه هاليوود همواره در تاريخچه 
خود، دموكرات بوده و هرگز به جبهه 
جمهوريخواه‌ها نپيوسته است، درواقع 
افكار عمومي است، هاليوود  مشكل، 
باي��د محصولاتش را ب��ه مردمي ارائه 
دهد و بفروشد كه همواره تحت‌تأثير 
و حمايت‌گر دولت برگزيده هس��تند 
و نباي��د هي��چ‌گاه باع��ث دلخ��وري 

و ناراحت��ي آنان ش��ود. ناشايس�ت‌ترين مس�ئله در 
امريكا اين اس�ت كه »ضد وطن« تلقي ش�وي و اگر 
وطن‌پرستي اين‌گونه شناسانده شود كه بايد بجنگي، 
پ�س باي�د از جن�گ حمايت كن�ي، ول�ي همچنان 
افرادي ازجمله هنرمنداني چون پل‌هاگيس هستند 
كه قدرتمندانه برخلاف اين جريان آب شنا كرده و 
مي‌گويند: »من وطن‌پرست هستم، زمينم، زادگاهم 
را دوس�ت دارم و به همين خاطر اس�ت كه مخالف 
سياس�ت‌هاي كنوني دولت و ازجمله جنگ و س�تيز 
هستم...« جالب است اين جمله فيلمساز امريكايي 
تا چه حد آش��نا، ملموس و قابل درك 
است؛ »براي وطن‌پرس��ت بودن نيازي 
به جار و جنجال، ش��عار، جدل و شور 
نيس��ت، در  و هيجان‌هاي جريان‌س��از 
آرامش نيز مي‌ت��وان به دور از هرگونه 
تعص��ب و تبعي��ض ب��ه اصل و ريش��ه 
پاي‌بند و وف��ادار مان��د. زيباترين نوع 
وطن‌پرس��تي آن اس��ت كه با آزادگي 
به حس وطن‌پرستي ديگران نيز احترام 

بگذاريم.«

* در دره اله يا در دره خدا: نام داس��تاني است كه 

مضمونش شجاعت و مقاومت است.



138

87
اد 

رد
وخ

ت 
ش

به
ردي

ا

ايران در آيينه مطبوعات جهان
تلخيص و روح‌يابي: فخري سادات ميرفتاحي

ايران و امريكا

جهان آينده، جهان همزيستي مسالمت‌آميز حتي با تروريست‌ها
»ريچارد هاس«، رئيس‌ش��وراي روابط خارجي امريكا در گفت‌وگو با مجله 
»فارين افرز« مشكلات و چالش‌هاي پيش روي رئيس‌جمهور آينده امريكا را مورد 
بررس��ي قرار داده و ايده خاورميانه بزرگ را يكي از مس��ائل مهم امريكا و جهان 
برش��مرد.هاس با مقايس��ه خاورميانه قديم و جديد به بررسي چالش‌هاي موجود 
پرداخته است: 1ـ چالش اول تحول در وضعيت عراق، ايران و اسراييل است. ايران 
به خاطر نفت قدرتمندتر، عراق ضعيف و اس��راييل هنوز درگير جنگ با اعراب 

است.
2ـ چالش دوم، مهار پويايي اقتصاد آسياست، زيرا باعث ايجاد نيروهايي خواهد 

شد كه سياستمداران قادر به كنترل آن نيستند.
3ـ چالش سوم، وضعيت داخلي امريكا، يعني مسئله ارتش و انرژي است. ارتش 

امريكا به شدت تحت فشار است وبايد تعداد بسياري از آنان به خانه بازگردند.
به عقيده وي براي رفع مشكلات موجود مهمترين چيزي كه بايد مدنظر قرار 
داد كاهش تقاضا براي نفت اس��ت: الف ـ ‌اين كار از طريق بهينه‌س��ازي مصرف 
خودروه��ا و ب ـ اس��تفاده از انرژي جايگزين به دس��ت مي‌آي��د. امريكا بايد با 

برنامه‌ريزي، هر سال دو نيروگاه اتمي را به بهره‌برداري برساند. 
به نظر وي  بعيد است كه چين يا هر كشور ديگري جاي امريكا را بگيرد. جهان 
آينده جهان همزيستي مسالمت‌آميز كشورها، شركت‌ها،‌ سازمان‌هاي منطقه‌اي و 

بين‌المللي و گروه‌هاي تروريستي با هم خواهد بود.
مش��كلات جهان عرب ربطي به خيزش اسال�م ندارد، بلكه موضوع، خيزش 
تروريسم و افزايش آن است. تروريسم بسيار زودتر از قيمت نفت افزايش مي‌يابد 

و خيزش اقتصاد اسلامي تنها يك پديده است. 
منبع: سايت تابناك )ايران(، 4 بهمن 1386

پيامي متفاوت از تنگه هرمز
1ـ پس از اعلام واشنگتن مبني بر اقدام پنج فروند قايق ايراني به »تحريك« و 
»تهديد« سه فروند كشتي امريكايي نزديك تنگه هرمز در خليج‌فارس و پاسخ ايران 
مبني بر اين‌كه يك رويارويي عادي بوده است، تحليل‌گر »النهار« معتقد است اين 
رويارويي مفاهيم راهبردي عميق تنگه هرمز را گس��ترش مي‌دهد و در عين حال 

پيام‌هاي متعددي را به طرف‌هاي مختلف ابلاغ مي‌كند.
2ـ اي��ن »حادثه دريايي« دولت بوش را بر تنش‌فزايي با ايران و ابلاغ يك پيام 
اساس��ي به كش��ورهاي منطقه با اين مضمون كه در آينده معامله‌اي با تهران عليه 

پرونده‌هاي ديگر در منطقه صورت نخواهد گرفت مصمم‌تر مي‌سازد.
3ـ اين پيام با ديگر پيام‌ها به دليل سرشت حساس تنگه هرمز و اهميت بين‌المللي 
فوق‌العاده آن به اعتبار اين كه نفت آن را به اقتصاد جهاني انتقال مي‌دهد متفاوت 
است و براي نخستين‌بار پيام تنش‌فزايي از مهمترين گلوگاه‌ جهان ارسال مي‌شود. 
منبع: النهار )لبنان(، 16 ژانويه 2008 )26 دي 1386(

نويسنده: مصطفي اللباد

***

جامعه اطلاعاتي امريكا و مداخله در سياست
1ـ انتشار گزارش س��ازمان‌هاي اطلاعاتي امريكا درباره وضعيت برنامه اتمي 
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ايران، حماقتي راهبردي در مقياسي منحصر به فرد بود كه پيامد آن در جريان سفر 
بوش به خاورميانه و واكنش‌هاي هراس‌زده و متزلزل اين كشورها روشن و به عنوان 

مداركي دال بر اثبات اين مدعاست.
 ـهمان‌طور كه پنج‌سال پيش اطلاعات امنيتي در حوزه سياسي مورد تقلب قرار  2
گرفت تا جنگي در عراق صحنه‌پردازي شود، اين بار نيز سازمان امنيت از اطلاعات خود 

استفاده كرد تا خود در سياست مداخله كند آن هم با نتايجي به مراتب ترديدآميزتر. 
3ـ پس از انتشار اين گزارش، تعادل قدرت ميان ايران از يك‌سو و ايالات‌متحده 
امريكا، اسراييل و كشورهاي عربي بويژه سني‌نشين خليج‌فارس ازسوي ديگر دچار 
جابه‌جايي ش��د. از اين جابه‌جايي تنها مذاكرات صلح ميان فلس��طين و اس��راييل 

خدشه‌دار نشد. 
4ـ در گزارش براي مضموني كاملًا سياسي، تفسيري يك‌جانبه ارائه شد و از 
شرح بحث‌هاي داخلي در امريكا درباره حمله به ايران جلوگيري كرد. اين نتيجه 
گرچه شايس��ته بود اما از راه‌هاي ديگري جز رهاكردن ابزار فشار سياسي بر ايران 

هم امكان‌پذير بود. 
منبع: زود دويچه سايتونگ )آلمان(، 14 ژانويه 2008 )24 دي 1386(

نويسنده: اشتفان كمليوس

***
جنگ، در پي تحريم بي‌اثر

نويس��نده مقال��ه با بررس��ي چالش‌هاي پي��ش روي نظام سياس��ي در ايران و 
تلاش غرب براي تغيير سياس��ت‌هاي نظام ايران مي‌نويس��د: 1ـ نظام‌هايي كه فاقد 
س��ازوكارهاي محلي براي تغيير سياست‌هايشان باشند سرنوشتشان توسط نيرويي 

خارجي رقم زده مي‌شود.
2ـ از اين‌رو مس��ئله حقيقي در ارتباط با اعمال تحريم‌هاي تازه عليه ايران، اين 
نيس��ت كه تحريم‌ها مؤثر واقع مي‌شوند يا خير؟ زيرا قطعاً مؤثر واقع خواهند شد، 
بلكه مسئله اين است كه آيا تأثير تحريم‌ها، حكومت كنوني ايران را به تسليم در 

برابر شوراي امنيت متقاعد خواهد كرد يا خير؟
3ـ هر چقدر تحريم‌هاي سازمان ملل بدون تأثير يا نتايج مطلوب باشد به همان 

ميزان گزينه جنگ تقويت خواهد شد. 
منبع: الشرق‌الاوسط )انگلستان(، 25 ژانويه 2008 )5 بهمن 1386(

نويسنده: امير طاهري

***

جنگ عليه ثبات داخلي ايران
1ـ ‌اين احتمال وجود دارد كه اقليت‌هاي داخل ايران از تنش ميان اين كش��ور 
و ايالات‌متحده براي تشديد تحريكات خود بهره‌برداري نمايند. 2ـ احتمال مي‌رود 
واشنگتن از اين اقليت‌ها براي تحت فشار گذاشتن رهبران ايران در صورت وقوع 
هرگونه برخوردي، خواه در عراق يا لبنان يا غزه پش��تيباني نمايد. بنابراين هرگونه 
حمله امريكايي عليه ايران به دليل مسائل متعدد، مانند برنامه هسته‌اي يا دخالت در 

عراق و افغانستان متضمن حمله عليه ثبات داخلي ايران خواهد بود. 
منبع: الشرق الاوسط )انگلستان(، 24 ژانويه 2008 )4 بهمن 1386(

نويسنده: هدي الحسيني

***
خط‌مشي امريكا در منطقه، انزوا  و سركوب در خاورميانه

سياس��ت كنوني امريكا، خط‌مشي انزوا و س��ركوب در منطقه است تا نتوان 
به راحتي اين انزوا را در هم شكس��ت: محور اول، محور مخالفان دموكراس��ي يا 

هم‌پيمانان ايران است كه ايران، سوريه، حزب‌الله و جنبش حماس را شامل مي‌‌شود. 
امريكا سعي دارد اين محور را با هر وسيله‌اي از دور خارج سازد. امريكا قصد دارد 
با محاصره اقتصادي و نظامي ايران اين مهم را به اجرا بگذارد و محاصره غزه يكي 
از حلقه‌هاي اين تلاش است. ]تونلي بلر به تازگي اعلام كرد كه سياست انزواسازي 

غزه بي‌فايده بوده است.[
مح��ور دوم اردوگاه ميانه‌روهاس��ت كه بايد دموكراس��ي را در آن تقويت و 

مشكلات داخلي آن مطابق ديدگاه امريكا حل و فصل شود.
محور سوم، كش��ورهاي خليج‌فارس اس��ت كه بايد در مقابل تندروي ايران 
تجهيز شوند. هدف از ايجاد اين محورها از بين بردن كانون‌هاي مقاومت مخالف 
با اس��راييل و غارت كشورهاي نفت‌خيز و ايجاد موجوديت‌هاي عربي پاره‌پاره و 
تهديد شده با جنگ‌هاي طايفه‌اي و نژادي است. بازنده اصلي سياست‌هاي امريكا 

كشورهاي عربي به‌طور اعم و كشورهاي خليج‌فارس به‌طور اخص است. 
منبع:‌ القدس العربي)‌انگستان(، 22 ژانويه 2008 )2 بهمن 1386(

نويسنده: رأفت العيص 

***
پاسخ محدود به قايق‌هاي تندرو؟!

عمليات تهديدكننده قايق‌هاي كوچك و تندروي ايران، مش��كل بزرگي براي 
نيروهاي دريايي امريكاست و در صورت ادامه اين عمليات، امريكا بايد پاسخي محدود 

با حمله به جزيره‌هاي ابوموسي و فارسي ]تنب بزرگ و كوچك[ به اين كار بدهد. 
منبع: نيويورك تايمز)امريكا(، 20 ژانويه 2008 )30 دي 1386(

نويسنده: ديويد كريست

***
بازدارندگي و جنگ

بروس ليدل، مش��اور سابق رياس��ت‌جمهوري پس از انجام سفر خاورميانه‌اي 
بوش و ديدار خود از اسراييل اعلام كرد به اين باور رسيده كه پس از پايان گرفتن 

همه راه‌هاي بازدارنده، جنگ به امري حتمي تبديل شده است.
منبع: الخليج )امارات متحده عربي(، 28 ژانويه 2008 )8 بهمن 1386(

نويسنده: محمد السعيد ادريس

***
نگرش راهبردي تازه به ايران

1ـ آنچ��ه امريكا بدان نياز دارد همانا سياس��تي معقول و پاي��دار در برابر ايران 
اس��ت كه بتواند منافع امنيتي و اقتصادي‌اش را برآورده سازد، مايه جلب حمايت 
بين‌المللي شود و در برابر شرايط متغير و ناپايدار خاورميانه ايستادگي كند. در حالي 

كه سياست‌‌هاي جاري دولت بوش به تقويت جمهوري اسلامي انجاميده است.
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‌2ـ راهبرد مهار ايران از طريق وزنه‌هاي متقابل سني مذهب منطقه مانند عربستان 
نيز راهبردي غيركارساز و آزموده شده است.

3ـ سياس��ت جديد در برابر ايران مي‌تواند بر اين فرض اس��توار باش��د كه 
هر كش��وري كه پشت يك مسئله باش��د مي‌تواند راه‌حل آن نيز باشد، بنابراين 
بدون مش��اركت ايران هيچ جنبه‌اي از وضعيت دش��وار عراق را نمي‌توان حل 

و فصل كرد.
4ـ يادآوري قرار داشتن گزينه نظامي روي ميز، تنها دست اسلام‌گرايان و 
ملي‌گراي��ان را تقويت مي‌كند. براي اين كار بايد رژيم ايران را دور زد و اين 
يعني تلاش براي انجام مذاكرات س��طح بالا كه امريكا تاكنون از آن اجتناب 

كرده است.
5ـ مشاركت دادن ايران، بهبود روابط ايران و امريكا يا ايجاد منطقه‌اي باثبات را 

تضمين نمي‌كند، اما عدم مشاركت آن نيز به همين معني است.
6ـ هر چقدر امريكا ديرتر به فكر تجديدنظر در سياس��ت‌هايش در برابر ايران 

بيفتد بحران بعدي به يك مقابله تمام‌عيار تبديل مي‌شود.
منبع: تايم )امريكا(، 28 ژانويه 2008 )8 بهمن 1386( 

نويسنده: سامانتا پاور

***
خشنودي تهران به‌جاي رويارويي ازسوي اعراب

‌1ـ بوش در س��فر خود به منطقه خاورميانه و ديدار با رژيم‌هاي سني عرب 
نتوانس��ت حمايت آنها را براي  برخورد با ايران جلب كند. كشورهاي بزرگ 
س��ني خليج‌فارس هنوز به اي��ران به‌عنوان يك تهديد مهم ن��گاه مي‌كنند، اما 

به‌جاي رويارويي، طرفدار مذاكره با ايران هستند.
2ـ س��عودي‌ها و ديگر رژيم‌هاي عرب بيش��ترين نگراني را در مورد بقاي 
خود دارند و مس��لماً متحد سرس��خت امريكا باقي خواهند ماند. در عين حال 

سعي مي‌كنند با خشنودكردن تهران باعث كاهش ضرر خود شوند.
منبع: شوراي روابط خارجي )امريكا(، 28 ژانويه 2008 )8 بهمن 1386(

نويسنده: ادوارد مورد 

***
فراهم‌كردن بستر زور عليه ايران

قطعنامه ضعيفي كه ازس��وي ش��وراي امنيت انتش��ار يافت، تحت اين بند 
خطرناك است كه بستر را براي استفاده از زور عليه ايران فراهم مي‌سازد.

منبع: الشرق الاوسط )انگلستان(، 6 مارس 2008 )16 اسفند 1386(

نويسنده: عبدالرحمن الراشد

مالكي: توازن منافع ايران و امريكا
1ـ ديدار رياست جمهوري ايران از بغداد اهانت به تمامي اعراب است. طالباني 
و نوري‌المالكي به‌‌جاي اين‌كه به يك آشتي ملي مبادرت ورزند، ترجيح دادند زير 

پاي رئيس‌جمهور ايران قالي قرمز پهن كنند.
‌2ـ اي��ن ديدار براي امريكايي‌ها مفيد اس��ت، زيرا از آنجا ك��ه آنها ناگزير از 
گفت‌وگوي علني با ايران نيس��تند، دولت عراق مي‌تواند نقش »نامه‌رسان«‌ را بين 

دو كشور ايفا كند.
3ـ دولت عراق در زمان ديدار آقاي احمدي‌نژاد نشان داد كه صاحب حكومت 
و اقتدار اس��ت و اين وضعيت، مناسب امريكايي‌هاست، زيرا اگر عراق قوي شود 
مي‌تواند براي ايجاد توازن قوا با ايران بازگردد و اين وضعيت، مناسب ايران است، 
زيرا هرچقدر بر سلطه شيعيان هوادار ايران  در دولت افزوده شود، خطر بغداد براي 
تهران ضعيف و ضعيف‌تر مي‌شود. مهم اين است كه دولت عراق به رياست مالكي 

توازن لازم را بين منافع امريكا و منافع ايران ايجاد كند. 
منبع: الشرق الاوسط )انگلستان(، 6 مارس 2008 )16 اسفند 1386(

نويسنده: هدي‌الحسيني

***

تحريم‌ها بدون راهبرد
1ـ تحريم‌ها آلات و ابزار سياست هستند و جاي راهبرد را نمي‌گيرند. متأسفانه 

امريكا در اين عصر از داشتن يك راهبرد مناسب بي‌نصيب است.
‌2ـ دورنماي تحريم‌هاي جديد ممكن است موجب تغيير موضع‌گيري ايران در 
برابر آژانس بين‌المللي انرژي هسته‌اي شود و همكاري ايران با آژانس را در واكنش 
به تحريم‌ها كه از ديدگاه تهران غيرمنصفانه است كاهش دهد مگر اين‌كه احساس 
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كند آژانس اتمي بازي را بدون تقلب ادامه داده است. 
3ـ مس��لم است كه هر چه بحران ايران عميق‌تر شود، مسائل و مشكلات خود 
آژانس نيز ريشه‌دارتر و ماندگارتر خواهد شد و آژانس اتمي يا بايد نفاق را كنار 
بگذارد يا به كاريكاتوري كه بر اثر اعمال نفوذ ملايم امريكا و هم‌پيمانانش از خود 

به يادگار گذاشته است تن دهد. 
منبع: آسيا تايمز )هنگ‌كنگ(، 5 مارس 2008 )15 اسفند 1386(

نويسنده: كاوه ل. افراسيابي

***
مذاكره بدون شرط بر محور حقوق بشر

1ـ به دش��واري‌ مي‌توان پذيرفت تحريم‌ها، ولو تحريم‌هاي جديد، ايران را به 
زانو درآورد. تحريم‌ها از جنبه سياسي نيز زياني به رژيم ايران وادار نخواهند كرد، 
بلكه باعث مي‌ش��وند كه تصاوير خصمانه قديمي از ن��و زنده و توده‌ها در جهت 

اهداف آنها بسيج شوند. 
‌2ـ دامن زدن به بحران اتمي از طريق تهديد به تحريم  و يا جنگ كار نادرستي 
اس��ت، بيشتر بايد از راه مذاكره مستقيم و بدون قيد و شرط عملكرد و ايران را در 

زمينه حقوق‌بشر تحت فشار قرار داد.
منبع: تاگس سايتونگ )آلمان(، 4 مارس 2008 )14 اسفند 1386(

نويسنده: بهمن نيرومند

***
وجهه امريكا در همكاري با تهران

ايران، وجهه امريكا در منطقه را در عراق به گروگان گرفت و موفق شد حمله 
احتمالي به مرزهايش ازسوي عراق را متوقف سازد. بنابراين وضعيت ارتش امريكا 

در عراق و وجهه امريكا در منطقه به همكاري با تهران بستگي دارد.
منبع: يني شفق)تركيه(، 4 مارس 2008 )14 اسفند 1386(

نويسنده: آكيف آمره

***

ايران، متعهد دولت امريكا
1ـ حكومت ايران در منطقه خاورميانه و وراي آن، يك نيروي بي‌ثبات‌كننده 
به ش��مار مي‌آيد. اگر ايران همچنان به راه خود ادامه دهد، احتمالاً به فعاليت‌هاي 
گس��ترش هسته‌اي در منطقه دامن خواهد زد، كه به نوبه خود مي‌تواند از يك‌سو 
موجبات س��قوط خود و از س��وي ديگر تضعيف پيمان منع گس��ترش تسليحات 

هسته‌اي )NPT( را فراهم آورد.
‌2ـ ما از ايران مي‌خواهيم در مذاكرات سازنده بر سر آينده برنامه هسته‌اي‌اش شركت 
كند. ما مي‌خواهيم ايران از شركاي كامل جامعه بين‌المللي باشد. اگر ايران به تعهدات 

بين‌المللي خود عمل كند، دوستي بهتر از ايالات‌متحده نخواهد داشت.
منبع: وال استريت ژورنال، 4 مارس 2008 )14 اسفند 1386(

نويسنده: زلماي خليل‌زاد

***

افزايش فشار، ايجاد جذابيت
1ـ آميزه‌اي از تهديد و نظارت‌هاي شدت‌ يافته بين‌‌المللي بر ايران به اين معناست 

كه ايران رفتارش را تغيير دهد. در اين ميان ايجاد جذابيت هم ضروري مي‌نمايد. 
2ـ ايران در نقطه مقابل تهديدها و فش��ارها دشوارترين بخش برنامه هسته‌اي، 
يعني غني‌سازي اورانيوم را به پيش برده است و قراردادهاي چين و روسيه با ايران 
احتمالاً موجب خواهد شد قطعنامه سوم سازمان ملل ضعيف  باشد. بنابراين تهاجم 

به ايران در حال حاضر تقريباً ناممكن است.
3ـ از چه��ار طريق بايد بر تجزيه و تحليل بدهكاري ـ بس��تانكاري ايران پايان 
داد. افزايش فشار با صدور قطعنامه سوم سازمان ملل، ادامه تحريم‌هاي مالي امريكا 
عليه بانك‌ها و شركت‌هاي ايراني، كاستن از ميزان ضمانت‌هاي اعتباري سه كشور 

آلمان، فرانسه و انگلستان از شركت‌هاي صادركننده به ايران. 
نبع: زود دويچه سايتونگ )آلمان(، 8 فوريه 2008 )19 بهمن 1386(

نويسنده:‌ روبرت يت، آين هوم

***

مذاكره با ايران بدون پيش شرط
‌1ـ وضعيت مش��كل ديپلماس��ي با ايران پ��س از تصوب دو قطعنامه ش��امل 

تحريم‌هاي سازمان ملل و گزارش ناي مشكل‌تر شده است.
2ـ تصويب قطعنامه سخت سوم كه قرار بود با همكاري چين و روسيه اگرچه 
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از روي اك��راه تحق��ق پذيرد، گزارش ناي موجب ش��د تا موضع چين و روس��يه 
ملايم‌تر ش��ود. بنابراين آنچه قرار است بر سر آن به توافق برسند يك پيش‌نويس 
ضعيف‌تر است كه منظور از آن تنها جلوگيري از فروپاشي اتحاد متزلزل آنهاست 

تا ترسانيدن ايران.
3ـ بوش يك برگ برنده در اختيار دارد. پيش��نهاد يك معامله گس��ترده براي 
پرداختن به طيف وسيعي از اختلافات بين امريكا و ايران، از آينده عراق گرفته تا 
روند صلح خاورميانه. تاكنون رهبران ايران پيشنهاد امريكا براي مذاكره هر وقت، 
هركجا و درباره همه‌چيز را به دليل پيش شرط توقف غني‌سازي رد كرده‌اند. اكنون 

بهترين راه براي تحت فشار قراردادن حاكمان ايران، حذف اين الحاقيه است. 
منبع: اكونوميست )انگلستان(، 2 فوريه 2008 )13 بهمن 1386(

***
سياست ارتباط به جاي تقابل

كوين كاسگريف، معاون درياس��الار امريكايي و فرمانده عمليات امريكايي 
در منطقه مي‌گويد با وجود رخدادهاي��ي كه در اين ميان در مقابل ايران صورت 
گرفته اس��ت، در حال حاضر افزايش محسوسي در تنش‌ها نمي‌بيند. او مي‌گويد 
هدف اعلام ش��ده، دولتش در مقابل دولت آقاي احمدي‌نژاد اين اس��ت كه وارد 
تقابل نشود و درصدد براندازي آن نيز برنيايد. بايد تلاش شود كه سياست تقابل به 

سياست ارتباط تبديل شود. 
منبع: نوي سورشرسايتونگ )آلمان(، 5 فوريه 2008 )16 بهمن 1386(

نويسنده: يورگ كورزنر

***
صلح مسلح يا »جنگ سرد تازه و بازدارندگي ‌مصيبت‌بار«

1ـ خطر حملات زودهنگام امريكا براي مختل س��اختن برنامه هسته‌اي ايران 
فروكش كرده و جاي خود را به احتمال روزافزون ش��روع يك جنگ س��رد تازه 

داده است كه مصيبت آن، اين بار خاورميانه را در كام خود فرو خواهد برد.
‌2ـ مركز مطالعات راهبردي و بين‌المللي در واشنگتن پيش‌بيني مي‌كند كه يك 
جنگ هسته‌اي تمام عيار ميان ايران و اسراييل بيش از 28 ميليون نفر تلفات به بار 
خواهد آورد كه چهار برابر كل جمعيت اسراييل است. اگر سوريه به ايران بپيوندد 
تعداد تلفات به 47 ميليون نفر خواهد رسيد. پژوهشگران معتقدند هراس دوجانبه 
متقابل ممكن است از وقوع جنگ ميان كشورهاي رقيب در خاورميانه جلوگيري 
كند، همان‌گونه كه چنين هراسي در دوران جنگ سرد از وقوع جنگي تمام‌عيار 

جلوگيري كرد. 
منبع: ميدل ايست )انگلستان(، فوريه 2008 )اسفند 1386(

نويسنده: توماس لند

***
گزارش ناي، چوبي لاي چرخ ديپلماسي و جنگ

بروس ريدل، مقام بلندپايه پيش��ين سيا و مقام كنوني امنيت كشور امريكا در 
مركز »س��ابان« وابسته به انستيتوي بروكينگز معتقد است گزارش ناي، چوب لاي 
چرخ فرايند عمده ديپلماسي در رابطه با ايران قرار داد. گزارش يادشده از هر نظر، 
زير پاي دست‌اندكاران اين ديپلماسي را به‌طور ناگهاني خالي كرد. اكنون دولت 
امريكا، نه مي‌تواند وارد جنگ شود و نه حتي مي‌تواند فشارهاي بيشتري عليه ايران 

اعمال كند. 
منبع: واشنگتن پست )امريكا(، 4 مارس 2008 )14 اسفند 1386(

نويسنده: رابين رايت و كالم لينچ

£

ايران هسته‌‌اي

ارزيابي برنامه هسته‌اي ايران

 ـدر حال حاضر جريان هسته‌اي كه بيشتر نوعي افراط‌گري است تا رعايت مصالح  1
ملي، ايران را به يك رويارويي خطرناك با سازمان ملل سوق مي‌دهد، زيرا برنامه هسته‌اي 
حتي اگر براي اهداف مسالمت‌آميز باشد، ايران را بيشتر به ديگران متكي خواهد كرد و 

اگر به عنوان بهانه‌اي براي جنگ به كار رود، امنيت كشور را مخدوش كند.
2ـ قطعنام��ه اخير ش��وراي امنيت حداق��ل دو محدوديت براي اس��تقلال 
ايران ايج��اد مي‌كند؛ موضوع توقف ناوگان‌ه��اي امريكايي يا هم‌پيمان آنها، 
يا بازرسي كش��تي‌هاي عبوري از طريق خليج‌فارس محدوديتي براي استقلال 
ايران است و اين مسئله در مورد هواپيماهاي عازم يا متعلق به ايران در هر نقطه 
از جهان صادق است. ازسويي مي‌توان تمام تجارت بين‌المللي را تحت سيطره 

بين‌المللي قرار داد؛ آن‌گونه كه در عراق در زمان صدام اتفاق افتاد.
‌3ـ برخلاف ادعاي داشتن انرژي هسته‌اي جهت تأمين استقلال ايران، اين برنامه 
موجب مي‌ش��ود تا ايران به شكلي بي‌سابقه به جهان خارج تكيه كند. اول اين‌كه 
ايران فاقد امكان س��اخت نيروگاه‌هاي توليد انرژي برقي و آبي اس��ت و تنها راه 
دس��تيابي به اين امكان، همكاري با يك يا چند كش��ور صنعتي است و اين همان 
چيزي اس��ت كه پنج كشور عضو دائمي شوراي امنيت به ايران پيشنهاد كرده‌اند. 
شكل ديگر، اتكا به وابستگي ايران به اورانيوم غني‌شده روسيه براي نيروگاه بوشهر 

است و هر زمان روسيه اراده كند مي‌تواند برنامه ايران را متوقف كند.
‌4ـ ش��كل س��وم اتكا به ذخاير ايران ظرف كمتر از يك دهه س��وخت، دو يا 
س��ه طرح هس��ته‌اي را تأمين مي‌كند، ناتواني در پردازش سوخت به كار رفته در 
طرح‌هاي انرژي هس��ته‌اي، رهايي از س��وخت مورد اس��تفاده يكي از بزرگترين 

چالش‌هاي كشورهايي است كه از اين نوع انرژي استفاده مي‌كنند.
5ـ نيروگاه هس��ته‌اي برق پس از دو يا سه دهه نيازمند ترميم هستند كه ترميم 
آن پرهزينه‌تر از احداث يك واحد جديد است. ايران مواد خام توليد اين انرژي يا 

مهارت فناوري براي طراحي و راه‌اندازي آن را بدون حمايت خارج ندارد. 
منبع: الشرق‌الاوسط )انگلستان(، 7 مارس 2008 )17 اسفند 1386(

نويسنده: امير طاهري

£

ايران و منطقه
نشست سران عرب و حضور احمدي‌نژاد 

‌1ـ در بي��ن كش��ورهاي ع��رب كس��اني هس��تند ك��ه خواه��ان نزديكي با 
رياس��ت‌جمهوري ايران و دعوت از او براي ش��ركت در نشست‌هاي منطقه‌اي و 
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عربي هستند. مشكل ما با ايران نيست، بلكه مشكل ما اين است كه به دولت ايران 
در خود تهران مشروعيت مي‌بخشيم و ميانه‌روهاي ايران را تضعيف مي‌كنيم و به 
آقاي احمدي‌نژاد و حاميان او فرصت مداخله در مسائلمان را مي‌دهيم و به حاميان 
آقاي احمدي‌نژاد در برابر جامعه بين‌المللي مشروعيت مي‌بخشيم تا نشان دهند بر 

تمامي مسائل منطقه اشراف دارند. 
منبع: الشرق الاوسط )انگلستان(، 4 مارس 2008 )14 اسفند 1386(

نويسنده: طارق الحميد

***
دوستي با ايران، عاقلانه‌ترين راه

1ـ ديپلمات‌هاي ايراني چشم‌انداز ديپلماسي در خاورميانه را از نو و به نفع خود 
شكل مي‌دهند. امتيازدهي ديپلماتيك آنان در كشورهاي عربي به سوي نزديكترين 
متحدان امريكا جهت‌گيري ش��ده اس��ت. امكان دارد در منطق��ه هم‌پيماني‌هاي 
جديدي شكل گيرد كه به زيان امريكاست. تغيير فكر منطقه‌اي به هواداري از ايران 

به سرعت و غافلگيرانه است.
2ـ موفقيت‌هاي ايران در ديپلماسي منطقه‌اي تصادفي نيست. عاقلانه‌ترين راه، 

تلاش براي برقراري مناسبات دوستانه با جمهوري اسلامي است.
منبع: اشپيگل )آلمان(، 17 فوريه 2008 )28 بهمن 1386(

نويسنده: پير هويمان

***

پذيرش نفوذ فزاينده ايران در بغداد
سفر رياس��ت‌جمهوري ايران به عراق پس از اشغال اين كشور توسط امريكا 
نشانگر اشاعه روابط و مناسبات تهران با بغداد است و به نوعي اين واقعيت را نشان 
مي‌دهد كه حكومت بوش مجبور به قبول نفوذ فزاينده ايران در منطقه شده است. 

روابط تهران و بغداد داراي زمينه‌هاي انعطاف‌پذير و شكننده تاريخي است.
منبع: زمان )تركيه(، 18 فوريه 2008 )29 بهمن 1386(

نويسنده: محمت بيلماز

***

ارتباط و مذاكره مستقيم با ايران و سوريه
دولت بعدي امريكا چه به رهبري دموكرات‌ها و چه جمهوري‌خواهان، بنا به 
نفع شخصي خود، سياستي متشكل از برقراري ارتباط و مذاكره مستقيم با ايران و 

سوريه را در پيش خواهد گرفت تا به سازش در منطقه‌اي جديد دست يابد.
همزمان نيز تعهدپذيري‌اش در عراق را به ش��يوه چش��مگيري كاهش داده يا 
به پايان مي‌رس��اند. بنابراين چارچوب اعمال قدرت راهبردي در منطقه به واسطه 

تعويض دولت در امريكا به‌هيچ‌وجه تغيير نخواهد يافت. 
منبع: دي سايت )آلمان(، 18 فوريه 2008 )29 بهمن 1386(

نويسنده: يوشكا فيشر

£

امريكا، ايران و منطقه

تجارت، امنيت و دموكراسي راه غرب در منطقه 
‌1ـ سفر س��اركوزي و بوش، رؤساي جمهوري فرانسه و امريكا به كشورهاي 
حاشيه خليج‌فارس با س��ه هدف تجارت، امنيت و دموكراسي صورت گرفت. از 
نگاه  تحليلگر »دي سايت« اين سفر حامل دو رويكرد و به عبارتي دو درس عبرت 
اس��ت. اگر طرح‌هاي س��اركوزي به جريان افتد، در آينده در حاشيه خليج‌فارس 
رآكتورهاي اتمي فرانس��وي انرژي توليد مي‌كنند. اگر بوش به سخنان خود مبني 
بر تأمين امنيت منطقه عمل كند، اس��راييلي‌ها و اعراب خليج‌فارس اجازه خواهند 

يافت، سلاح‌هاي پيشرفته امريكايي را تا ارزش 50 ميليارد دلار خريداري كنند.
2ـ به نظر مي‌رسد غرب از ياد برده است كه چگونه ثبات، دموكراسي و شيوه 
مناس��ب براي حكومت را مي‌توان به جهان صادر كرد اما فروش كالا و اس��لحه، 
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كاري است كه به خوبي از عهده آن بر مي‌آيد.
3ـ به نظر اين تحليلگر، س��خنان پرشر و شور بوش در منطقه حاوي آن است 
كه ايالات‌متحده س��رانجام بدون پيش‌ش��رط‌هاي بزرگ با ايران مذاكره خواهد 
كرد. ايران اجازه نمي‌دهد در جهاني با بازيگران بس��يار، منزوي ش��ود، اعراب نيز 
نمي‌خواهند سياس��ت خارجي خود را براساس ائتلافي با امريكا عيله ايران تنظيم 

كنند. آنها ترجيح مي‌دهند از راه مذاكره ايران را مهار و آرام سازند. 
منبع: دي سايت )آلمان(، 15 ژانويه 2008 )25 دي 1386(

نويسنده: ميشائيل تومان 

***

راه‌حل همه جانبه براي همه
1ـ وقوع صلح در خاورميانه ممكن نيست، اگر موفقيتي در برطرف‌كردن جبهه 
انزوا حاصل نشود، دست‌كم بخش‌هاي اعظم حماس و كشورهاي حامي آن مانند 
سوريه و ايران مهار نشوند ابتكار صلح امريكا در اين زمينه شكست خورده است. 

2ـ در خاورميان��ه ب��ا توجه به بي‌ثباتي منطقه به دليل جن��گ امريكا در عراق 
و پيامدهاي ش��وم آن، اسراييل و فلسطين، لبنان و س��وريه، عراق، ايران ـ سوريه، 
عربستان سعودي، كشورهاي خليج فارس ـ ايران، براي تك‌تك اين بحران‌ها بايد 
در دولت بعدي امريكا به همراه اروپاييان و ديگر اعضاي ثابت شوراي امنيت يك 
س��ازش منطقه‌اي كلي جست‌وجو ش��ود كه در آن منافع مشروع همه كشورها و 

ملت‌ها لحاظ شود.
3ـ ابتكار عمل منطقه‌اي بدون ش��ك بايد در بر گيرنده موضوع به رس��ميت 
شناخته شدن حق حيات اسراييل در مقام دولت يهود، استقلال لبنان، تماميت ارضي 
سوريه، يكپارچگي ارضي عراق، منافع امنيتي مشروع ايران و ثبات در خليج‌فارس 
و شبه‌جزيره عربي باشد. اين نظام امنيتي منطقه‌اي بايد براي ملل فاقد كشور مانند 

فلسطينيان نيز راه حلي در بر داشته باشد و براي كردها نيز پاسخي يافت شود. 
‌4ـ گزينه ديگر، جنگ همه‌ عليه همه است. چشم‌انداز انقلابي در اين منطقه از 
لحاظ راهبردي بي‌نهايت مهم است. امريكا هرگز قادر به انجام اين كار به تنهايي 

نخواهد بود. 
منبع: دي سايت )آلمان(، 28 ژانويه 2008 )8 بهمن 1386(

نويسنده: يوشكا فيشر

***

راهبرد برون‌رفت از جنگ: توسعه سياسي و اقتصادي خليج‌فارس
نويس��نده اين مطلب با اش��اره به اهميت منطقه جغرافيايي و شيوه تأثير آن بر 
تحليل درگيري‌ها و رقابت‌ها ميان كش��ورها پرداخت��ه و دو منطق را حاكم بر آن 

مي‌داند؛ ‌1ـ فروغلتيدن در منطق درگيري. 2ـ رقابت‌هاي بي‌انتها و جنگ و گريز. 
نويس��نده معتقد است جغرافياي ايران و كش��ورهاي خليج‌فارس نيز با اين دو 
منطق قابل بررس��ي بوده و جاي هيچ‌گونه گريزي نيس��ت. 1ـ ادامه منطق ترس و 
نگراني و ش��ايد درگيري‌هاي آينده و دخالت نيروهاي بزرگ در جنگ‌هايي كه 

ويراني كامل به‌دنبال داشته باشد.
2ـ كوتاه‌كردن راه و عبرت از تاريخ و جلوگيري از هرگونه جنگ و فروپاشي، 

از اين رو:
1ـ در خليج‌فارس اكن��ون يك نهضت اقتصادي، س��رمايه‌گذاري، فناوري، 
عمراني پيش��رو‌ي‌اي به وجود آم��ده كه بايد از آن محافظت ش��ود و بهترين راه 
ايجاد ثبات و دورس��اختن شبح جنگ است. در اين زمينه، ايران همسايه‌اي است 
كه سياست‌ها و عقايد حكامش در حال تغيير است و كشورهاي شوراي همكاري 
خليج‌فارس بايد يك برنامه تهاجمي مبتني بر اصول واقع‌گرايانه را در پيش گيرند.

‌2ـ به سود كش��ورهاي حاشيه خليج نيست كه جنگ جديدي ايجاد شود، از 
اين‌رو بايد به شدت با آن مخالفت كرده و اجازه ندهند خاكشان مورد بهره‌برداري 

هيچ طرفي واقع شود.
3ـ ايجاد يك برنامه  ديپلماس��ي پيش��گيرانه بين‌المللي با شركت قدرت‌هاي 

اروپايي و همچنين چين و روسيه براي جلوگيري از وقوع هرگونه جنگي. 
4ـ ايجاد يك پيش‌نويس نظام امنيتي منطقه‌اي كه ش��امل كشورهاي حاشيه 

خليج‌فارس، ايران، عراق و احتمالاً مصر شود.
5ـ ايجاد باب گفت‌وگو با ايران و تبديل آن به يك چتر امنيتي، حل مس��ائل 
مورد اختلاف مانند جزاير س��ه گانه از راه دي��وان داوري و قانون بين‌المللي]![ به 

طوري كه مانع تدوين پيش‌نويس نظام امنيتي منطقه‌اي نشود.
6ـ ايجاد س��ازوكار منطقه‌اي با همكاري خليج‌فارس، ايران، س��وريه و اردن 
جهت هماهنگي مواضع در برابر كش��ور عراق و همكاري جه��ت پايان دادن به 

اشغال اين كشور.
7ـ تقويت ارتباط فرهنگي و تبليغاتي با نخبگان و طبقات ايران جهت بس��يج 
افكارعمومي به‌منظور رسيدن به همكاري منطقه‌اي، حتي اگر امريكا با امتيازدهي 

به ايران همراه شود. 
8ـ تقويت تبادلات اقتصادي و س��رمايه‌گذاري جهت ايجاد زيرس��اخت‌هاي 

عميق براي تأمين منافع مشترك طرف‌هاي ذي‌ربط.
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9ـ كشورهاي حاشيه خليج‌فارس نبايد در رخدادها حالت تماشاگر داشته باشند 

و برخلاف ميلشان در تنگنايي قرار گيرند كه مايل به ورود به آن نبوده‌اند. 
منبع: الدستور )اردن(، 23 ژانويه 2008 )3 بهمن 1386(

نويسنده: خالد الحروب 

£

ايران، امريكا و عراق

امريكا، روياروي سه جبهه در عراق
‌1ـ پيش‌نويس قطعنامه سوم عليه ايران در راستاي پايان‌دادن به ادعاهاي مربوط 

به برنامه هسته‌اي ايران، گشاينده راه پيشرفت چشمگيري خواهد بود. 
2ـ به اعتقاد فرماندهي نيروهاي نظامي امريكا در عراق، سه جنگ به‌موازات هم 
در اين كشور جريان دارد: جنگ اول عليه القاعده و گروه‌هاي سني است كه در 
دفاع از اين گروه فعاليت دارند و اين جنگ با موفقيت ادامه دارد. جنگ دوم عليه 
س��ني‌هاي محلي كه بسياري از آنان همكاري خود با نيروهاي امريكايي را شروع 
كرده‌اند. جنگ س��وم در ارتباط با افراطيون شيعه اس��ت كه در اين رابطه اوضاع 

وخيم است و امريكا مرگ بيشتر نيروهاي خود را متوجه اين جريان مي‌داند.
3ـ به همين دليل بوش معتقد است كاهش شمار نيروهاي امريكايي در عراق 
مي‌تواند تمامي دستاوردهاي پيشين را از بين برده و انگيزه‌اي براي ادامه فعاليت اين 

جريان و تشويق ايران شود. 
منبع: نزاويسيما ياگازتا )روسيه(، 4 فوريه 2008 )15 بهمن 1386(

نويسنده: ايليا كانونف

***
دلايل ادامه مذاكرات محرمانه در عراق

1ـ ديدار رياس��ت‌جمهوري ايران از عراق به‌دنبال مذاكرات ايران و امريكا و 
توافق محرمانه ميان دوطرف صورت گرفته است. انجام گرفتن عمليات خشونت‌بار 

در عراق ازسوي دوطرف پديده‌ ثانوي به‌شمار مي‌آيد.
‌2ـ خط قرمز امريكا در تضمين عدم س��قوط عراق تح��ت نفوذ ايران نمايان 
مي‌شود و خط قرمز ايران در عدم تحول عراق به يك موجوديت مخالف كه سلطه 
نظامي، طايفه‌اي س��ني زير پرچم امريكا باشد. اين دو نكته ممكن است به جنگ 

جديدي ميان  دو كشور بينجامد.
 ـتمايل امريكا در عراق ايجاد يك دولت زير نفوذ خود و نه ايران است و ايران نيز  3
خواهان خروج امريكا از عراق بدون هرگونه تفاهمي است. اگر هر طرف بتواند تمايل 

خود را به سرانجام برساند قادر خواهد بود مسئله عراق را به سود خود تمام كند.
4ـ از آنجا كه هيچ‌كدام از طرف‌ها نتوانستند خواسته‌هاي خود را محقق سازند، 
ترجيح خواهند داد كه بر س��ر خطوط قرمز يكديگر به توافق رس��يده و پاي ميز 

مذاكره بنشيند. 

5ـ ب��ه نظر نويس��نده راه‌حل ميانه آن اس��ت كه قدرت در عراق به ش��يوه‌اي 
بازسازي شود كه تهديدي براي ايران نباشد و در عين حال ايران معادلات منطقه‌اي 
را بر هم نزند. در واقع هر دو طرف به خطوط قرمز پاي‌بند باشند، زيرا هر دو طرف 

درخواست‌هايي از هم دارند كه از موضوع عراق فراتر مي‌رود.
 ـبه نظر مي‌رسد كه پذيرش درخواست دوطرف دشوار باشد. بنابراين ممكن است  6
اين امكان ايجاد شود كه امريكا چشم خود را بر روي امضاي قرارداد هسته‌اي ايران با 

ديگر كشورها فرو بندد و ايران نيز بدون توقف برنامه هسته‌اي، خود را مهار كند. 
منبع: الاهرام)مصر(، 20 فوريه 2008 )1 اسفند 1386(

نويسنده: مصطفي اللباد

£

اسراييل و ايران

جنگ منطقه‌اي بعيد است
1ـ اس��راييل به جنگ منطقه‌اي نمي‌انديشد، زيرا دغدغه اصلي‌اش ايران است 
و نمي‌خواهد وارد فعاليتي شود كه آن را از تمركز بر هدف ايراني دور سازد. اگر 
جنگ منطقه‌اي رخ دهد و ايران به تلاش براي دستيابي به جنگ‌افزار هسته‌اي ادامه 

دهد نتيجه براي اسراييل مصيبت‌بار خواهد بود.
2ـ سوريه، مصر و اردن نيز خواهان جنگ نيستند. لحظه‌اي كه تهران به سلاح 

هسته‌اي دست يابد، تمامي قواعد بازي تغيير خواهد كرد. 
منبع: الشرق الاوسط )انگلستان(، 21 فوريه 2008 )2 اسفند 1386(

نويسنده: هدي الحسيني 

£

ايران، امريكا و اسراييل
مهارسازي تا قدرت نمايي

1ـ اسراييل خواهان مهارسازي ايران توسط امريكا، نه قدرت‌نمايي در برابر آن 
است، اما جهان عرب به ايجاد پل‌هايي با ايران و نه تحريم آن كشور نياز دارد.

2ـ بسياري از كارشناس��ان و تحليلگران معتقدند در آينده سه امپراتور جديد 
چين، روس��يه و كش��ورهاي حاش��يه خليج‌فارس به دليل مازاد درآمدها و ذخاير 
قدرتمند مي‌ش��وند؛ ذخاي��ر ارزي دولت چين 1400 ميليارد دلار، روس��يه 1500 

ميليارد دلار و كشورهاي حاشيه خليج‌فارس به 3400 ميليارد دلار بالغ مي‌گردد. 
3ـ كشورهاي يادشده روابط دوستانه‌اي با اسراييل ندارند، اما روابط دوستانه و 

اقتصادي آنان با ايران بر نگراني اسراييل مي‌افزايد. 
منبع: الرأي )اردن(، 5 فوريه 2008 )16 بهمن 1386(

نويسنده: دكتر صالح لافي المعايطه

£
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روسيه و ايران

ايران؛ راه خروج روسيه از محاصره 
روس��يه با اش��غال عراق و افغانستان و جداش��دن جمهوري‌هاي مشرف بر 
درياي بالتيك از اتحاد ش��وروي سابق و پيمان ورشو و الحاق اين كشورها به 
اتحاديه اروپا خطوط مواصلاتي در قلب آسيا، افغانستان، ايران، درياي عرب، 
آس��ياي ميانه، عراق، سوريه و ش��رق درياي مديترانه و مهمترين گذرگاه‌هاي 
راهبردي زميني به سمت آب‌هاي گرم را از دست داده است و در آستانه حلقه 

يك محاصره راهبردي قرار خواهد گرفت.
گذرگاه از راه ايران به س��مت خليج‌ف��ارس و درياي عرب يكي ديگر از 
خط��وط مواصلاتي راهبردي و ن��ه آخرين خطوط به س��مت درياي عرب و 
اقيانوس هند اس��ت و روسيه را براي بازنگه‌داش��تن آن ملزم مي‌كند. از اين‌رو 

نيازمند دوستي و ارتباط با كشور بي‌طرفي همچون ايران است. 
ازس��ويي ايران به لح��اظ جغرافيايي ـ جمعيتي، گس��تردگي ميدان مانور، 
ظرفي��ت معادن و ديگر ثروت‌هاي طبيعي، واقع‌ش��دن در كن��ار درياي خزر،  
اش��راف س��واحل اين كش��ور به درياي ع��رب و خليج‌فارس ق��درت كنترل 
تنگه‌هرم��ز و قدرت آن بر كنترل صدور نفت و تأثيرش به‌عنوان يك كش��ور 
بزرگ منطقه، هم‌پيماني مطلوب براي روس��يه اس��ت و حكم يك سپر دفاعي 

براي روسيه در برابر كشمكش‌هاي مسلحانه جهاني را دارد.
روس��يه گرچه به لزوم ماندگاري ايران بي‌طرف و دفاع از آن اعتقاد داشته 
باش��د، اما قطعاً به ايراني قدرتمند و هسته‌اي اعتقاد ندارد و ترجيح مي‌دهد آن 

را شكننده نگاه دارد. 
منبع: الرأي )اردن(، 7 فوريه 2008 )18 بهمن 1386(

نويسنده: احمد الفرحان ابوهزيم

£

ايران و تركيه
توسعه صحنه نفوذ

1ـ س��فر رياس��ت‌جمهوري ايران به عراق نش��ان داد كه ايران، خواهان نقش 
برجسته و مؤثر در سياست‌هاي مرتبط با عراق در منطقه است و بايد پذيرفت اين 
س��فر در شرايطي كه عراق تحت اش��غال نيروهاي امريكايي است يك موفقيت 

سياسي به شمار مي‌رود.
2ـ ايران با وجود رفتارهاي خارج از سيس��تم، بازي سياس��ي را خوب اجرا 
مي‌كن��د و در منطقه نفوذش را افزاي��ش مي‌دهد. اما تركيه در حالي كه داخل 
سيس��تم است حتي نمي‌تواند بازي سياس��ي را شروع كند، ولي ايران به توسعه 

صجنه نفوذ مي‌پردازد.
منبع: استار )تركيه( 4 مارس 2008 )14 اسفند 1386(

نويسنده: محمد آلتان

£

رياض، مسكو و تهران

عربستان، پا در جاي ايران
1ـ عربستان س��عودي در ازاي محدودشدن همكاري روسيه ـ ايران، وعده 
مي‌دهد كه اقدام به خريد كلان سلاح از فدراسيون روسيه طي پنج سال آينده 

كند و حجم كالاي آن را  تا 50 ميليارد دلار برساند.
‌2ـ عربس��تان براي نجات خاورميان��ه در برابر تهديد ايران، طرح جامعي را 
تدارك ديده كه طي آن مسكو و رياض نقش كليدي را ايفا مي‌كنند. عربستان 
معترف اس��ت كه زيان‌هاي وارده ناش��ي از حمايت اين طرح براي مس��كو به 
لحاظ مالي و اخلاقي بس��يار عظيم اس��ت و عربستان در ازاي تقديم هداياي به 

راستي سلطنتي آن را تقبل خواهد كرد.
‌3ـ رياض خواهان تصرف جايگاه كنوني ايران در مقام يار روس��يه در عرصه 
نظامي و فني است. برنامه عربستان سعودي مبني بر تأسيس مجموعه سيستم دفاع 

ضدهوايي براي صنايع دفاعي روسيه از انعقاد قراردادهاي كلان خبر مي‌دهد.
‌4ـ ري��اض آماده اس��ت به‌عنوان پ��اداش از ضديت خ��ود در ارتباط با 

پيوس��تن روس��يه به س��ازمان تجارت جهاني دس��ت بردارد. 
منبع: كامرسنت )روسيه(، 15 فوريه 2008 )26 بهمن 1386(

نويسنده: الكساندر گريسكوا

£

ايران و اعراب

پيام حاكم دبي
 ـايران امروز، بر حسب داده‌هاي موجود، برخي برگ‌هاي مهم و شايد برگ‌هاي  1
بسيار خطرناك در منطقه عربي را در دست دارد كه عدم استفاده صحيح از آن فجايعي 

ايجاد خواهد كرد كه تبعات آن ايران را نيز در امان نخواهد گذاشت.
2ـ آنچه در منطقه رخ مي‌دهد ايجاب مي‌كند كه ايران به خاطر امنيت و ثبات 
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منطقه دست در دست همسايگان عرب خود بگذارد.
‌3ـ ديدار حاكم دبي از تهران چند پيام مس��تقيم به ايران داش��ت؛ شفاف‌ترين 
آن اين كه امارات براي نشست رو در رو با ايران درباره مشكلات معوقه بويژه سه 
جزيره آمادگي كامل دارد. اگر ايران بخواهد به روابط تاريخي خود با امارات در 
حال و آينده ادامه دهد بايد برخورد عقلاني با داده‌هاي عصر حاضر داشته باشد و 
با دغدغه‌هاي منطقه و آنچه كه كشورها و ملت‌‌هاي آن را نگران مي‌كند به شكل 

جدي برخورد نمايد. 
منبع: الاتحاد )امارات متحده عربي(، 20 فوريه 2008 )1 اسفند 1386(

نويسنده: محمد الحمادي

£

حماس و مصر

انتفاضه سوم، انفجار انساني عليه محاصره 
‌1ـ برخي رس��انه‌ها نتوانستند شكس��تن مرز بين مصر و غزه را درست تعبير 
كنند و ميان اشتباه و جنايت، تفاوت قائل شوند و برخي حتي آن را يك تجاوز 
و اشغال سينا توسط صهيونيس��ت‌ها تشبيه كردند و برخي حتي خواستار بسيج 

عمومي و تهديد امنيت و حاكميت كشورشان دانستند.
2ـ همه دلايل و ش��واهد منطقي حاكي از آن اس��ت كه عبور از مرز، يك 
انفجار طبيعي ازسوي مردمي بود كه محاصره آنها را از پاي در آورده بود. من 
آن را انتفاضه س��وم قلمداد مي‌كنم. انتفاضه عليه محاصره و هيچ عاقلي آن را 

انتفاضه عليه مصر تلقي نمي‌كند.
3ـ احم��د ابوالغيظ، وزي��ر امورخارجه مصر آن را يك انفجار انس��اني و 

مسئول آن را اسراييل اعلام كرد.
4ـ گرچه انتقاداتي متوجه حماس در قدرت است، اما موضع مقاومت‌گرانه 
حم��اس را بدون هيچ‌گونه پرده‌پوش��ي و با وجود  هزينه‌ه��اي زياد بايد مورد 

حمايت قرار داد.
5ـ خطرناك‌تري��ن كار در هم كوبيدن وجه مقاومت‌گرانه حماس اس��ت. 
اكنون كساني كه عليه اخوان‌المسلمين برنامه‌ريزي كرده‌اند فرصت يافته‌اند تا 
افكار عمومي را عليه حماس كه ريشه‌هاي اخواني دارد تحريك كنند. كساني‌ 
هم كه به تش��كيلات خودگردان در رام‌الله پيوسته‌اند به دنبال تصفيه‌حساب با 

حماس هستند.
6ـ اردوگاه طرفداران اس��راييل و سياس��ت امريكا ماجراي رفح را فرصتي 
استثنايي براي ضربه پاياني بر همه گروه‌هاي مقاومت و سازشكاري در صحنه 

فلسطين يافته‌اند.

7ـ ما به ش��صتمين سال شكست رس��يده‌ايم و هنوز برخي نمي‌دانند دشمن 
واقعي كيست؟

8ـ حماس در نقشه فلسطين سه وجه دارد: از نظر جنبش اسلامي ريشه‌هاي 
اخواني دارد. از نظر قدرت به واس��طه رأي مردم برگزيده شده است و حماس 
بزرگترين نيروي مقاومت است كه با اشغالگران به چالشگري پرداخته و مخالف 
سازشكاري است. از آنجا كه يك قدرت منتخب است بايد مشروعيتش مورد 
توجه  و مورد نقد قرار گيرد و نه اين‌كه نابود يا ويران شود. ]الاهرام مصر، 31 

فوريه 2008 )24 بهمن 1386(‌نويسنده: فهمي هويدي[
9ـ آنچ��ه در غزه روي داد گذش��تن از ديوار نب��ود، بلكه يك دگرگوني 

راهبردي بود كه سياست اسراييل را آشكار كرد.
منبع: اخبار الخليج )بحرين(، 5 فوريه 2008 )16 بهمن 1386(

نويسنده: فهمي هويدي 

£

فلسطين
آويزان، رهگذريم

1ـ در جريان درگيري‌هاي ميان نيروهاي خودگردان و حماس و آنچه در 
غزه و در مرز مصر صورت پذيرفت، جريان فلس��طين كوچك‌ شمرده شده و 
حتي به مرحله تجزيه نيز رس��يد و اكنون آزادي و بازگشت ديگر هدف نيست 
حتي ش��عار »بازمي‌گرديم، بازمي‌گرديم« از بين رفته اس��ت. ما اكنون فراروي 
ش��عار ديگري باعنوان »آويزان و رهگذريم« قرار گرفته‌ايم ما با سرعت بسيار 

زياد بيش از حد تصور در حال عقب‌گرد هستيم.
‌2ـ در ش��رايط كنوني براي حل مشكل غزه يك راه‌حل در پيش روست و 
آن امضاي تفاهم‌نامه‌اي ميان مصر و دولت حماس اس��ت مبني بر اين‌كه؛ الف 
ـ چگونگي حل اين فاجعه انس��اني در غزه از راه گش��ودن دروازه براي ورود 
كالاها و نيازهاي حياتي مختلف. ب ـ بيماران و كس��اني كه حالت ويژه دارند 
اجازه خروج بيابند و س��وم خروج بيماران و يا دارندگان حالت‌هاي ويژه بايد 

تحت نظارت نيروهاي امنيتي مصر و پليس غزه صورت گيرد. 
منبع: الاهرام )مصر(، 29 ژانويه 2008 )9 بهمن 1386(

نويسنده: فهمي هويدي

***
مديريت بحران يا ناامني كنترل شده

كارشناسان اين نشريه در جمع‌بندي سفر بوش به منطقه خاورميانه معتقدند 
در آينده نزديك نبايد در انتظار پيدايش پيشرفت عيني در راستاي بهبود اوضاع 
كل منطقه باش��يم. در رابطه با مسائل فلسطين، امريكا با موضع اسراييل مبني بر 
ضرورت برخورد سنجيده موافقت كرده است و آن اداره معقول مناقشات و به 

عبارتي تثبيت آن است نه تلاش بي‌ثمر براي برقراري صلح جهاني.
منبع: نزاويسيما ياگازتا )روسيه(، 21 ژانويه 2008 )1 بهمن 1386(

نويسنده:‌ ايليا كانونف

***
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فرانسه در خليج‌فارس؛‌ تبعيت يا رقابت با امريكا
1ـ ايج��اد پايگاه نظامي فرانس��وي در خليج‌فارس نش��انه جدي��دي از پيروي 
ساركوزي، رياست جمهوري فرانسه از راهبرد امريكا در خاورميانه تلقي مي‌شود. 
2ـ ازسويي اين اقدام فرانسه نشانه‌‌اي از خواسته برخي اميرنشين‌ها به رهايي از 

سلطه امريكا با تنوع بخشيدن به طرف‌ها يا پدرخوانده‌هاي خود مي‌باشد.

 ـگشايش پايگاه نظامي فرانسوي در ابوظبي اين پرسش را مطرح مي‌سازد كه آيا  3
فرانسه سياست خود را كه يك قدرت ايجادكننده تعادل ديپلماتيك در اين منطقه است 

تغيير داده و خواستار حضور خود در اين منطقه به‌عنوان يك قدرت نظامي است؟
منبع: لوموند ديپلماتيك )فرانسه(، ژانويه 2008 )دي 1386(

نويسنده: فيليپ لماري

***
تبعيت يا رقابت با امريكا

1ـ ايجاد پايگاه نظامي فرانسوي در ابوظبي موقعيت فرانسه را به سطح بالاتري 
در اين منطقه ارتقا مي‌دهد. هر چند اين كش��ور نتواند به‌عنوان قدرت برتر منطقه، 

جايگزين امريكا شود.
3ـ انگيزه‌هاي فرانس��ه از اين اقدام هنوز روشن نيست. الف ـ آيا اين پايگاه به 
منظور تهديد ايران تشكيل مي‌شود ب ـ به‌منظور رقابت با امريكا ج ـ يا جهت ادامه 

حمايت و پشتيباني فرانسه به كشورهاي عربي حوزه خليج‌فارس.
منبع: آسيا تايمز )هنگ‌كنگ(، 23 ژانويه 2008 )3 بهمن 1386(

نويسنده: ام كي. بهادرا كومار
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از ملك ادب حلم‌گزاران همه رفتند
رو بار سفر بند كه ياران همه رفتند

در نيمه اول سال 1386 چندتن از كساني را از دست 
دادي��م كه به گفته رودكي گرچه از ش��مار چش��م يعني 
جس��ماني يك تن بودند، اما از ش��مار نظ��ر يعني دانش 
و ارزش اجتماع��ي، فق��دان آنها از هزار تن بيش��تر بوده 
اس��ت؛ كس��اني مانند دكتر علينقي حكمي، دكتر پرويز 
ورجاون��د، دكتر محمود بهزاد، عم��ران صلاحي و بيش 
از ده تن ديگر كه در اين چند ماه گذش��ته درگذش��تند. 
بزرگمرداني بودند كه در هر قرن كمتر از شمار انگشتان 
دس��ت از ايشان پديد مي‌آيند، اما آثار ايشان قرن‌ها، بلكه 
تا دنيا دنياس��ت، باقي ‌مي‌ماند و راهنماي انسان‌هاي آزاده 

و هوشمند خواهد بود.
يكي از اي��ن بزرگمردان، زنده‌ياد س��رهنگ جليل بزرگمهر بود. ايش��ان 
برخلاف بعضي از افس��ران ارت��ش دوران پهلوي كه دانش چنداني نداش��تند 
افزون بر حرفه نظامي خود، از دانش و ادب فراواني برخوردار بود و نمونه آن 
كتاب‌هاي متعددي است كه به يادگار گذاشته است. زنده‌ياد بزرگمهر از علم 
حقوق آگاه و بر قوانين كشور و بهره‌برداري از آنها در دفاع از متهمان دادگاه 
ارتش مس��لط بود. به همين مناس��بت پ��س از كودتاي ننگين 28 مرداد، ش��اه 
مخلوع و دستيارانش كه مي‌خواستند از دكتر محمد مصدق انتقام بگيرند و او 
را در انظار مردم بدنام كنند، بزرگمهر را به وكالت تس��خيري او برگزيدند، به 
اين گمان كه از دفاع دكتر مصدق و سخنراني او در دادگاه جلوگيري كنند و 
هرگاه مصدق خواست سخني بگويد به اين بهانه كه تو وكيل تسخيري داري 
مانع وي ‌ش��وند. زنده‌ياد بزرگمهر نمي‌خواست زير اين بار برود و اين وكالت 
را بپذيرد، اما پس از مش��ورت با دكتر مصدق به اين نتيجه رس��يدند كه اگر او 
چني��ن كند آنها كس ديگري را خواهند يافت و نقش��ه خود را عملي خواهند 
كرد. پس بهتر آن است كه اين وكالت را بپذيرد، ولي در دادگاه هيچ سخني 

نگويد و دفاع را به خود مصدق واگذارد.
بدين‌س��ان هنگامي ك��ه دادگاه آغاز به كار 
ك��رد و زنده‌ياد بزرگمهر را ب��ه وكالت مصدق 
معرفي كردند، دكتر مصدق برخاس��ت و رو به 
وي كرد و گفت: »پدر س��وخته باشي اگر يك 
كلمه از م��ن دفاع كني.« بزرگمهر با اس��تناد به 
همين دش��نامي كه ش��نيده بود يك كلام سخن 
نگف��ت و ه��رگاه نوبت دف��اع به او مي‌رس��يد، 

مي‌گفت خود ايش��ان پاسخ خواهند داد؛ بدين‌سان توطئه 
دشمنان دكتر مصدق ناكام ماند. 

خدمت ديگري ك��ه زنده‌ياد بزرگمه��ر با پذيرفتن 
اي��ن وكالت كرد اين بود كه در تمام مدت دادرس��ي، 
يگانه كس��ي بود كه مي‌توانست با دكتر مصدق ملاقات 
و صحب��ت كن��د. از اي��ن‌رو نق��ش رابط را مي��ان او و 
كساني كه مي‌خواس��تند به او ياري دهند انجام مي‌داد. 
آنان را در نقش��ه‌هايي كه دش��منان مصدق مي‌كشيدند 
آگاه مي‌كرد و اس��ناد و مداركي كه مصدق براي دفاع 
از خود لازم داش��ت محرمانه به وي مي‌رس��اند. علاوه‌ 
بر اين فرصت��ي يافت كه در زندان با مصدق گفت‌وگو 
كند و مطالب محرمانه مهمي را يادداش��ت و س��پس به 
صورت كتاب منتش��ر كند. زنده‌ياد بزرگمهر افزون بر اينها در سخت‌ترين 
دوره مب��ارزه مل��ت ايران ب��راي ملي‌ك��ردن صنعت نفت، يعن��ي در هنگام 
كوشش براي خلع يد از شركت نفت انگليس و بيرون انداختن كارشناسان 
انگليسي، ش��غل مهم و خطرناك فرمانداري نظامي آبادان را ـ كه بر عهده 
داش��ت ـ در نهايت مهارت و ش��جاعت  انجام داد. اين كار كوچكي نبود، 
چون بايد با دش��منان سهمگين و بي‌اماني دست و پنجه نرم كند. از يك‌سو 
عمال ش��ركت نفت و دولت انگليس كه در تمام ادارات، پست‌هاي مهمي 
داشتند و به دستور اربابش��ان از هيچ‌گونه خرابكاري خودداري نمي‌كردند 
و ازس��وي ديگر حزب‌توده كه مخالف ملي‌كردن نفت و حكومت مصدق 
بود، با تمام توان به اخلال، آش��وب و كارش��كني مي‌پرداخت. به راس��تي 
خدم��ت بزرگمهر در اي��ن زمينه براي ملت ايران بس��يار ارزنده و حياتي و 

ش��ايان س��تايش بس��يار اس��ت و هرگز فراموش نخواهد ش��د.
كارهاي فرهنگي زنده‌ياد بزرگمهر نيز كمتر از خدمات نظامي و اجتماعي 
او نيس��ت. وي مدافعات دكترمصدق را به ص��ورت كلي و دقيق در چند جلد 
تهيه، تدوين و منتشر كرده است كه به حقيقت دادخواست راستين ملت ايران 
عليه اس��تعمارگران انگليسي، امريكايي و روسي 
اس��ت. افزون بر اي��ن كتاب‌هاي زي��ر نيز نتيجه 

همت اوست:
1ـ خاطرات جليل بزرگمهر از دكتر مصدق

2ـ مصاحبه با دكتر مصدق در زندان قصر
زنده‌ي��اد بزرگمهر بس��يار خ��وش برخورد، 
خوش صحب��ت، بذله‌گو و مهربان ب��ود. يادش 

هماره گرامي باد.

در سوگ دوست
انور خامه‌اي

ياد 
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چشم‌انداز خوانندگان

 پرسش‌هایی پیرامون کی مقاله
مقاله "درس‌هایی از تاریخ؛ سی��اهک‌اری‌های بنی‌امیه" نوشته استاد فضل‌الله 
صلواتی) نش��ریه ش��ماره 48( بسیار قابل اس��تفاده بود؛ هم به لحاظ آگاهی از 
تاریخ اسال�م و هم از منظر عبرت‌آموزی ب��رای جامعه امروز. در عین حال به 
نظر می‌رس��د برخی ابهامات موجود در مقاله، تأمل و شفافیت بیشتری را طلب 

میک‌ند:
1- آقای دکتر با قاطعیت می‌گویند که” ایمان در دل “زیاد” رس��وخ نیافته 
بود.” مگر انس��ان‌های با ایمان در معرض انحرافات ب��زرگ قرار نمی‌گیرند؟ 
مگ��ر تجربه مثبتک‌اری “زیاد” در حکومت امام علی که اس��تاد به آن اش��اره 
میک‌نند می‌توانس��ت از جانب کی انس��ان بی‌ایمان و با روش “منافقانه” میسر 

باشد؟
2- چرا آن گاه که از حضور زیاد در نظام سیاس��ی علی )ع( یاد می‌ش��ود 
ویژگی‌های مثبت وی پر رنگ می‌شود و آن گاه که بحث نظام سیاسی بنی‌امیه 

مطرح می‌شود زیاد سر تا پا باطل است؟
3- چ��را آن گاه ��که ز��یاد در نظام سیاس��ی ام��ام علی)ع( حاکم اس��ت 
“روسپی‌زاده بودن” او رنگ می‌بازد و زمانی که به نظام سیاسی معاویه متمایل 

می‌شود روسپی‌زاده‌ای بیش نیست و دائم مادر بدکاره او پررنگ می‌گردد؟
4- اگر سرنوش��ت نهایی هر روس��پی‌زاده همین سرنوشت زیاد است، چرا 
ام��ام علی)ع( تا آن حد ب��ه وی اعتماد میک‌ن��د و در آن جایگاه از حاکمیت 
قرارش می‌دهد؟ آیا عواقب چنین کاری به ضرر اسلام، مسلمین و نظام سیاسی 

علی )ع( نبود؟
5- واژه “ارادت دروغ��ین” زیاد ) پ��یش از انحراف و آغاز کار با معاویه( 
نسبت به امام حسن)ع( چه جایگاهی دارد؟ مگر در نظام‌ها و جوامع موجود و 
بخصوص در جامعه خود ما کم بوده و هستند افرادی که زمانی با همه وجود و 
امکانات و از جان ودل ونه از سر نفاق و دروغ برای هدف مثبتی کار کرده‌اند 
و با گذش��ت زمان نه تنها از آن فاصله گرفته‌اند که به دشمنی برگشت‌ناپذیر با 

جریان وهدف اولیه تبدیل شده‌‌اند؟
6- با وجود پرس��ش‌های بالا، به نظر می‌رس��د حلقه مفقوده‌ای در تحلیل 
و تبیین اس��تاد صلواتی از این مقطع از تاریخ اسال�م وجود داشته باشد که در 
ص��ورت یافتن و پرداختن به آن بتوان درس‌گیری و عبرت‌آموزی از تاریخ را 
کاربردی‌تر کرد و به این پرس��ش پاس��خ دقیق‌تر و شفاف‌تری داد که چگونه 

انسان‌هاچنین پروسه و روندی را طی میک‌نند؟
اما نکته‌ای دیگر؛ استفاده از شاخ و برگ در صفحه آرایی این مقاله مفهوم 

نبود، اگر شاخه زیتون است که اصلًا با محتوای مقاله همخوانی ندارد!
ط . سالاری – گلپایگان

چش�م‌انداز ای�ران: از دکت��ر فض��ل‌الله صلواتی تقاض��ا میک‌نیم که به 
پرسش‌های این دوست عزیز پاسخ دهند.

***
در حاشيه مقاله »درس‌هايي از تاريخ؛ سياه‌كاري‌هاي بني‌اميه« 

)زيادبن ابيه(
بخش دوم مقاله »درس‌هايي از تاريخ؛ سياه‌كاري‌هاي بني‌اميه« از شخصيت 
گرانق��در و بزرگوار آقاي دكتر صلواتي در نش��ريه ش��ماره 48 داراي مطالب 
بس��يار ارزش��مندي بود و در اين‌ب��اره نكاتي را بيان مي‌كن��م؛ اين مقاله ضمن 
مقدم��ه‌اي درخصوص دهاء معروف عرب آن زم��ان به زيادبن ابيه مي‌پردازد. 
شخصيت زياد را از قول چهار نفر از شخصيت‌هايي كه اولي اما‌م‌المتقين و سه 

نفر ديگر از دهاء غيرمتعهد كه در زير به آن مي‌پردازيم، بيان مي‌كند. 
حض��رت عل��ي)ع( در نامه‌اي خطاب به زياد چنين مي‌نويس��د: »س��وگند 
نيالوده به ش��ائبه دروغ كه اگر گزارش��ي به من  رس��يد كه تو در اموال مردم 
خيانت كرده باش��ي، بدون هرگونه تفاوتي بين كم و زياد در آن صورت بايد 
در انتظار كيفري سخت ازس��وي من باشي، چنان‌كه كم ارج شوي، گران بار 

گردي و از متن جامعه و مديريت آن بيرون افتي والسلام.«
با توجه به متن مقاله مي‌بينيم كه حضرت علي)ع( به بهترين وجهي ويژگي 
اصلي و پايدار زياد را تش��خيص مي‌دهد و تال�ش دارد با تكيه بر آن، او را از 
افت��ادن در گرداب خيانت به ام��وال مردم و... ب��از دارد و آن ويژگي، ماندن 
در مديريت جامعه اس��ت.  در مقال��ه مي‌خوانيم زياد در دوران عمربن خطاب 
ازس��وي خليفه ب��ه همراه گروهي به يم��ن مي‌رود )حض��ور در متن مديريت 
جامع��ه(. در زم��ان عثمان، كاتب مغيره و س��پس كاتب ابوموس��ي اش��عري 
مي‌ش��ود كه ه��ر دو حاكم كوفه بودند )حضور در مت��ن مديريت جامعه(. در 
زمان حضرت علي)ع( در جمل حضور مي‌يابد و س��پس به معاونت ابن عباس 
مي‌رس��د و بعد حاكميت فارس و كرمان را به دست مي‌آورد )حضور در متن 
مديريت جامعه( و درنهايت در زمان معاويه تا مرگ كه حاكم فارس، كرمان، 
اه��واز، كوفه و بصره مي‌ش��ود و به گفت��ه خودش آنها را تنها با دس��ت چپ 
مي‌چرخاند و خواس��تار آن اس��ت كه با حاكميت بر حجاز دست راستش هم 
ب��ه كار افتد و آن را به دس��ت مي‌آورد. جالب اس��ت در هر ي��ك از دوران 
يادش��ده روش متناس��ب با صاحب قدرت را پيش مي‌گي��رد و به نرمش باز به 
ق��درت مي‌خزد. اي��ن ويژگي مهم زياد اس��ت كه از او ي��ك »آل« با رهبري 
)زياد بن ابيه( و يك ايدئولوژي )خزش به قدرت با هر ويژگي( و سازماندهي 
ادام��ه‌دار آن )به رهبري عبيدالله( كه از نظر پرورش و پيدايش از همين حزب 
اس��ت. يعني او ابن‌مرجانه اس��ت و مانند خودِ زياد استلحاقي است. جالب اين 
اس��ت كه اين ش��خص در زمان خلافت عمربن خطاب، عثمان بن عفان، علي 
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ب��ن ابيطالب و معاويه بن ابي‌س��فيان در مديريت جامعه باقي مي‌ماند و هر روز 
جاي پاي خود را محكم‌تر مي‌كند كه ما مي‌توانيم با پاكس��ازي اين ويژگي از 
درون خود  از آل‌زياد تبري بجوييم وگرنه با آل زياد س��نخيت پيدا مي‌كنيم و 
عمدت��اً لعن آل زياد براي همين اس��ت. همچنين در نامه‌هاي حضرت علي)ع( 
مي‌بينيم كه ايشان مرتبه‌هاي بسيار پايين را به يك حاكم طراز اول خود توصيه 
مي‌كند )به ش��كل آزمايش��ي كه چه مي‌ش��ود اگر روزي صدقه بدهي يا نان 
خالي بخوري(، اين در حالي اس��ت كه حكام و شخصيت‌هاي بي‌نظيري مانند 
ابن‌عباس و مالك اشتر را به كار مي‌گمارد. اما نظر معاويه؛ ضمن آن‌كه معاويه 
زي��اد را برده مي‌نام��د ـ و البته اين ب��ا زندگي وي همخوان��ي دارد ـ چه، ابيه 
پدر خوانده و ش��وهرمادرش و در بعضي روايت‌ها پدرش برده بوده و مادرش 
س��ميه كنيزي بوده است و سواد داشتن زياد هم به همين دليل است كه اعراب 
جاهلي نوش��تن را به بردگان واگذار مي‌كردند. معاوي��ه در چند نوبت درباره 
زياد اظهار نظر مي‌كند و او را بي‌اصل و نسب مي‌نامد و با معيار جاهلي تحقير 
مي‌كند و ازس��وي ديگر توطئه ابوس��فيان و عضوگي��ري او را ادامه مي دهد. 
همچنين در ش��رحي كه از زياد، براي مغيره مي‌دهد آش��كارا ترس خود را از 
زياد بي��ان مي‌كند. در دادن حكومت حجاز به زياد، »نه« نمي‌گويد و تقريباً از 
تمام قرائن چنين برمي‌آيد كه معاويه هميشه نوعي ترس و واهمه از زياد داشته، 
به‌طوري‌كه آن‌قدر خبرچين در اطراف او مي‌گمارد كه از پرداخت دويس��ت 
دينار رش��وه )پيشكش( ابوالعريان‌ از بني‌اميه هم آگاه مي‌شود و اين شدت زير 
نظر داش��تن زياد را مي‌رس��اند. او برتري دانش زياد را نس��بت به خود به‌طور 
ضمني مي‌پذيرد و حتي وقتي خواس��تار تحقير او در اواخر عمر مي‌شود، او را 
در مقابل امام حس��ن)ع( قرار داده و تحقير مي‌كند كه هم از مقايسه خود با او 
پرهيز كند و هم عقده زياد را نس��بت به امام حسن)ع( تشديد كند و هم عقده 

چندساله تحقيرشدن خود را توسط زياد خالي كند.
من فك��ر مي‌كنم يكي از دلايلي كه باعث مي‌ش��ود زي��اد بتواند ولايات 
مهم بصره و كوفه را اداره كند، به‌وجود آوردن س��ازماندهي تقس��يم هدايا و 
سهام بيت‌المال باعنوان »عرافه‌ها«ست. )شرح ابن مخنف، ص 46( كه در آنها 
افراد را تقسيم‌بندي كرده توسط سردس��ته‌‌اي به‌نام »عريف«‌ها اداره مي‌شوند. 
به نظر مي‌رس��د كه احتمالاً زياد اين نوع س��ازماندهي اداري را از سازماندهي 
كلانترها در فارس و كرمان اقتباس كرده باشد. ولي همين عريف‌ها و عرافه‌ها 
هستند كه در زمان قيام امام حسين)ع( بلافاصله توسط عبيدالله ابن زياد تبديل 
به س��ازماندهي اطلاعاتي نظامي مي‌ش��ود و دور حضرت مسلم را كاملًا خالي 

مي‌كنند.
يك پرس��ش در طول اين تحقيق باقي مانده و آن اين‌كه پس از ش��هادت 
حضرت علي)ع( و ضعيف‌ش��دن حكومت مركزي، چرا زياد اعلام استقلال و 
خودمختاري نكرد؟ درحالي كه طبق گفته دكتر صلواتي، چيزي از معاويه كم 
نداشت. احتمالاً او با توجه به اختلاف سني با معاويه )15 سال( به بعد از معاويه 
نظر داش��ت و با جاه‌طلبي كه از او س��راغ داريم هنگام طرح ولايتعهدي يزيد 
ناراحت ش��د؛ چرا كه هم از نظر نس��بت خود با معاويه يا انتساب او به فرزندي 
ابوس��فيان راه را براي او هموار كرده بود هم از نظر دانش و تيزهوشي و هم از 
نظر تجربه سياسي از بردگي تا حكومت بر بيش از نصف جهان اسلام )كرمان، 
فارس، اهواز، بصره، كوفه و حجاز( كه حتي محدوده ولايت او از خود معاويه 
هم كه فقط در شامات حكومت مي‌كرد و حتي مصر را به عمروعاص واگذار 
كرده بود، بيش��تر و وس��يع‌تر بود. از اين‌رو مرگ او پيش از معاويه با اختلاف 

س��ني 15 س��ال )جوان‌تر بودن( مش��كوك اس��ت. با اندكي دقت به عملكرد 
معاويه كه هم از س��وي بني‌اميه خوي ترور را داشت و وارث تروريسم قريش 
و بني‌اميه بود و هم از پس‌مانده‌هاي س��ازمان‌هاي اطلاعاتي روم در شام تغديه 
مي‌ش��د، كشتن زياد توس��ط معاويه دور از ذهن نيست، درحالي كه متن مقاله 
و نيز اقوال مش��هور كناي��ه از مردن وي در اثر نفرين حضرت امام حس��ن)ع( 
ناش��ي از زخم دست راس��ت مي‌دانند. در صورتي‌كه اولاً مرگ زياد در سال 
55 هجري اس��ت. )پنج سال پس از شهادت امام حسن)ع(( )منتهي‌‌الامال شيخ 
عباس قمي، ص 271( و اين در روايتي كه در دعاي امام حس��ن)ع( آمده كه 
طلب بلاي زودرس را خواهان مي‌ش��ود خدشه‌ وارد مي‌كند. دوم اين‌كه، پس 
از مردن زياد دو اتفاق مي‌افتد؛ يكي اين‌كه امپراتوري زياد ـ كه در آن هنگام 
چون اژدهايي روي آن چنبره زده بود ـ گويا به دس��ت معاويه فتح مي‌ش��ود و 
درواقع معاويه تا پيش از مردن زياد، تسلط كامل بر جهان اسلام نداشت. براي 
نمون��ه پس از مرگ زي��اد وليد بن عتبه بن ابوس��فيان را حاكم مدينه مي‌كند. 
عمربن س��عد، حاكم مكه و نعمان بن بشير حاكم كوفه شده و عبيدالله بن زياد 
تنها حكوم��ت بصره را از معاويه دريافت مي‌دارد. ديگر ولايات مانند طائف، 
اه��واز، فارس و كرمان هم حاكمان جديد مي‌يابن��د. دوم اين‌كه با مردن زياد 
جناح كبوتر بني‌اميه حاكم مي‌ش��ود تا هر چه بيشتر بر كراهت چهره معاويه و 
آل‌ابي‌س��فيان حجاب شوند و تنها كس��ي كه از جناح بازها در حكومت باقي 
مي‌ماند، عبيدالله بن زياد است. ضمن آن‌كه در پاسخ به پرسش‌هايي كه مطرح 
شد مبني بر اين‌كه چرا زياد باوجود آن‌كه چيزي از معاويه كم نداشت، اعلام 
استقلال و خودمختاري فكر كرد كه البته بايد به عامل خودكم‌بيني او به لحاظ 
اصل و نس��ب )هر چند معيار جاهلي است و زياد هم از معيارهاي جاهلي دور 
نب��ود( هم توجه كرد. به هر حال جناح بازهاي بني‌اميه تا مردن معاويه همچنان 
جن��اح حاكم نبودند و پ��س از روي كار آمدن يزيد و قيام امام حس��ين)ع( و 
ابن‌زي��اد دوباره روي كار آمدند. واقعه كربلا كه مش��هورتر از آن اس��ت كه 
درباره آن اكنون چيزي بنويس��م و درگيري ابن زياد هم در مكه، ويراني مكه 
و قت��ل عبدالله بن زبير پايان ياف��ت. ضمن آن‌كه معاويه با مس��موم‌كردن امام 
حس��ن)ع( با زهر، حتي س��عدبن ابي‌وقاص يكي از اعضاي باقي‌مانده شوراي 
عمر را هم مس��موم كرد و همان‌گونه كه عبيدالله را عضوگيري كرد، عمر بن 
س��عد را هم عضوگيري كرد و اين جناح بازها روي كار بودند و تا حكومت 

مروان فتنه آفريدند.
و اما يكي از پرسش‌هاي مهم اين است كه چرا زياد تا اين حد با ياران 
و كادره��اي حضرت علي)ع( كينه‌ورزانه برخورد مي‌كرد؟)1( در حالي كه 
زي��اد اصلًا آدم احمقي نبود كه بدون دلي��ل اين كار را انجام دهد. دلايلي 
ب��راي اين كين��ه‌ورزي عميق زياد مي توان ذكر كرد؛ نخس��ت آن‌كه خود 
معاوي��ه هم با حض��رت علي)ع( مخال��ف بود، ولي ش��دت مخالفت زياد، 
بيش��تر از آن بود كه براي خوش��امد معاويه باش��د، بلكه انگيزه شخصي هم 
در آن ش��دت كينه‌ورزي نقش داشت. دلايل شخصي زياد را بايد در رفتار 
و گفتار حضرت علي)ع( نس��بت به زياد جست‌وجو كرد. حضرت علي)ع(‌ 
ب��ا رفتار خود با زياد و طرح نصايح و نامه‌نگاري‌ها، حجت را هم بر زياد و 
هم بر همگان تمام كرد كه رفتن زياد به س��مت معاويه كاملًا خصلتي و از 
روي دنيا‌طلبي، اسراف‌كاري، جمع‌آوري مال، خشونت‌طلبي و ديكتاتوري 
زياد بوده اس��ت و اين براي كسي كه مايل اس��ت در ديد مردم مشروعيت 
داش��ته باش��د و صحبت كردن روي منبر و در معرض نمايش گذاشتن خود 
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را بس��يار ام��ر مطلوبي مي‌دان��د، گران تمام مي‌ش��ود. )به تحلي��ل مغيره از 
ش��خصيت زي��اد توجه كنيد كه »زياد دوس��ت دارد روي منبر برود و براي 
مردم صحبت كند«(، در حالي كه ما ش��نيديم عبيدالله بن عباس كه فرمانده 
س��پاه امام حس��ن)ع( بود و در مدائن خود را در ازاي دريافت پول، تسليم 
معاويه كرد و سپاه امام حس��ن را بي‌فرمانده گذاشت و باعث تارو‌مار‌شدن 
آنها ش��د؛كاري بس��يار بدتر از كار زياد. اين همه كينه از عبيدالله بن عباس 
س��راغ نداريم، ولي زياد با رفتار حضرت عل��ي)ع( و توضيحات كادرهاي 
آن جن��اب، در حالي كه مي‌كوش��يد خ��ود را در پس جامه ام��ارت پنهان 
كند؛ مانند كس��ي بود كه عري��ان در صحنه جامعه راه مي‌رود؛ بويژه آن‌كه 
كادره��اي حضرت عل��ي)ع(، مانند خود امام حس��ن)ع( هرگز زير بار آن 
نرفتند و اين براي كسي كه بر بيش از نصف جهان اسلام حكومت مي‌كرد 
خيل��ي گران ب��ود. برآيند حركت‌ه��اي حضرت عل��ي)ع( و حضرت امام 
حس��ن)ع( و كادرهايي چون حجربن عَدي و ياران��ش صعصه‌بن صوهان، 
ميث��م تمار، حبيب‌بن مظاهر، رش��يد هجري و بس��ياري ديگر. ضمن آن‌كه 
زي��اد براي آينده خلافت خود )اگر بپذيري��م كه زياد به خلافت خود پس 
از معاوي��ه با توجه به قرائن موج��ود خيلي جدي فكر مي‌كرد.( اين كادرها 
را مانع��ي جدي مي‌ديد. خلافتي كه جام��ه آن را پس از معاويه براي خود 
دوخته مي‌ديد.)2( از اين رو س��عي در برطرف كردن موانع خلافت در زمان 
حكومت معاويه و تا حد امكان به دست معاويه ازجمله همان‌گونه كه ذكر 
ش��د تحريك معاويه بر كشتن حجربن عدي كه حتي عايشه كه سردمداري 
جنگ جمل را داش��ت، نسبت به آن اعتراض داشت و ديگر مانعي كه زياد 
براي خ��ود مي‌ديد، پيمان‌نامه صلح امام حس��ن)ع( بود كه در ضبط اموال 
س��عيد بن سرح باوجود متن معاهده صلح عمل كرد. منفعتي ‌كه زياد از اين 
بره��م زدن پيمان‌نامه مي‌برد، به قهرآميزكردن تضاد معاويه و امام حس��ن و 
شهادت ايشان بود، درحالي كه معاويه از راه ترور و مسموم‌كردن اين كار 
را انجام داد. ظاهراً درگيري با امام حس��ن)ع( و كشتن ايشان و اصحابشان 
ب��راي زياد و جناح باز بني‌اميه موفقيت داش��ت؛ درحالي ك��ه براي معاويه 
دردسري جديد و قوي‌‌ترش��دن زياد را به‌عنوان يك مزاحم و رقيب جدي 
براي خودش و يزيد به همراه مي‌آورد و ش��ايد از همين‌روس��ت كه معاويه 
پس از ديدن نامه او با امام حس��ن)ع( به‌ش��دت برخورد مي‌كند و  او را به 

فرزنديِ س��ميه بودن س��رزنش مي‌‌نمايد. 
از ديگ��ر انگيزه‌هاي زي��اد براي كينه بي��ش از حد از ي��اران و كادرهاي 
حضرت عل��ي)ع( تضاد صلاحيت ب��ود.  در نامه‌اي كه حض��رت علي)ع( به 
زياد مي‌‌نويس��د، از وي مي‌خواهد طبق س��نت رسول‌الله دس��ت‌كم يك روز 
در مي��ان ب��ه موهايش روغن بزن��د. درحالي‌كه به كميل، دع��اي كميل را كه 
درياي��ي از معرفت بود، آموزش مي‌دهد. در نام��ه‌اي ديگر از زياد مي‌خواهد 
كه ش��كم‌چراني نكند و به ش��كل س��ؤالي و توصيه‌اي از وي مي‌پرس��د: »چه 
مي‌شد اگر يك روز نان خالي مي‌خوردي كه اين روش صالحان است.« اما به 
افرادي مانند ميثم تمار و جبيب‌بن مظاهر متدولوژي‌اي را آموزش مي‌دهد كه 
به ش��ناخت نسبي كامل از جهان مي‌رس��ند. براي نمونه حبيب شهادت ميثم را 
به دس��ت زياد و پاره‌شدن شكم او و بر دار شدنش را بر دروازه شهر پيش‌بيني 
مي‌كند و ميثم نيز شهادت حبيب را به همراه ياران  ابي‌عبدالله و گردن زدن او 
در كوفه را پيش‌بيني مي‌كند. مهمترين بخش كه رش��يد هجري با گرفتن 200 
دين��ار اضافي از بني‌اميه براي گرداندن س��ر حبيب را ني��ز پيش‌بيني مي‌نمايد. 

در برخورد با عبيدالله بن زياد آن‌چنان به يقين مي‌رس��د كه نوع ش��هادت خود 
را كه بريدن دس��ت و پا و زبان اس��ت بيان مي‌كند )منتهي‌الامال(. ببينيد تا چه  
اندازه تضاد صلاحيت وجود دارد، چه كساني خانه‌نشين شدند و چه كساني به 
قدرت رس��يدند و اين تضاد صلاحيت كينه زياد را در رابطه با اين افراد بيشتر 
و بيش��تر مي‌كند و بودن اين افراد در ميان مردم، براي زياد غيرقابل تحمل ‌‌بود 
بخصوص پس از شهادت علي)ع( و سقوط زياد به دره دنائت و پستي بني‌اميه 
و معاوي��ه و بالاتر از رفتن مرتبه كادرها در اس��تمرار دف��اع ائمه و مقاومت در 

برابر انواع محروميت‌ها. 
احمد بيگدلي ـ قم

پي‌نوشت‌ها:

1ـ جالب است كه باوجود نمايش معاويه و حكومت وسيع زياد، در اثر دهاء و نيزهوشي حضرت علي)ع( 

و امام حس��ن)ع( و كادرهايش��ان، زياد حتي نتوانس��ت هويت زياد‌بن ابي‌س��فيان را براي خود تثبيت كند و اين 

براي او بسيار گران بود.

2ـ نكته بس��يار مهم در اين مقطع انرژي و پش��تكاري اس��ت ك��ه حضرت‌علي)ع( ب��راي عضوگيري فرد 

كم‌ارزش��ي )به لحاظ مرتبه( چون زياد مي‌‌گذارد و اين درواقع رقابت نفر به نفر حزب علوي و حزب اموي در 

سطح جامعه است؛ كه نقش امام و جوهر او را در تمام جريان‌ها بايد جست‌وجو كرد.

***
نقدی بر " سیاست؛ علم اولویت‌بندی"

آنچه در س��رمقاله نش��ریه 47 به عنوان ساده‌اندیشی اس��تراتژی کردها در 
گذش��ته مطرح شده و با مثال‌هایی مانند سرکوب کردها پس از تشیکل حزب 
دموکرات کردستان در جریان جنگ جهانی دوم توسط رضاخان و یا سرکوب 
کرده��ای عراق پس از کودتای حزب بعث توس��ط صدام حسی��ن و یا توافق 
ایران و عراق و س��رکوب کردها پس از آن توسط صدام در زمان محمدرضا 
شاه و ... نشان داده که ممکن است با توجه به شرایط جدید کردستان عراق در 
منطقه، دگر بار، آن عوامل همان گونه عمل نکنند و زمینه س��رکوب کردها را 
فراهم نکنند و شاید بتوان گفت این بیشتر بروز ناخودآگاهتان به دلیل علاقه‌ای 
اس��ت که به همبس��تگی ایران دارید. البته همان‌طوری که در س��رمقاله اشاره 
ش��ده و من هم قبول دارم، گفت و گوی آقای عثمان اوجالان با زبانی بیش��تر 
نظامی‌گونه که بر پیش‌فرض‌های اشتباهی استوار است، بیان شده، یعنی تریکه، 
ایران، عراق و سوریه در اینکه کش��ور کردستان شکل نگیرد اختلافی ندارند 
و اتفاقاً کیی از موضوعات همکاری و نزدکیی این چهار کش��ور را تشیک��ل 

می‌دهد. 
دیدگاه آقای اوجالان به دلیل کم کاری همه کش��ورهای منطقه در حوزه 
های آموزش��ی و سرمایه‌گذاری در کردستان، زمینه‌ای در جامعه نیمه فئودالی 
کردس��تان که هنوز اس��طوره‌ها و قهرمانان، زمینه و ش��انس ظه��ور و پیدایش 
فراوانی دارند، پیدا میک‌ند و ش��اید بتوان گفت عیب از ماس��ت که کردها را 
به عنوان همنوع و هموطن فراموش کرده‌ایم و این فراموش��ی سبب شده برای 
نمونه آقای اوجالان بتواند بر خلاف نظام خلقت و طبیعت با زبانی نظامی‌گونه 

و ضدی ظهور کند.
در بین��ش توحیدی هر نیرویی بیش��تر تلاش کند و به خدا نزدکیتر ش��ده 
باش��د، امکان اینکه دیگران با او به وحدت برسند بیشتر است. برای نمونه اگر 
ایران تلاش کند تا دموکراس��ی بیش��تری داشته باشد و با توجه به اینکه کردها 
اصولاً خودش��ان را ایرانی می‌دانند و فرهنگ نوروز در مناطق کردنشین نفوذ 
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عمیق��ی دارد، موضوع کردس��تان می‌تواند کیی از فرصت‌ه��ای طلایی برای 
سیاس��ت خارجی و داخلی ایران باش��د و این مس��تلزم ایجاد پل‌های مودت و 
دوستی و اعتماد متقابل است. ولی اگر کردهای عراقی رشدی مستقل را تجربه 
کنند و س��رعت این رشد نسبت به کردهای ایرانی، ترک، سوری و بقیه عراق 
س��ریع‌تر باش��د، با توجه به ناخودآگاه تاریخی کردها و با توجه به اینکه رشد 
و توس��عه آنچنان تغییرات نامحسوس، آرام، عمیق و قدرتمندی را رقم می‌زند 
که تحت ش��رایط ذهنی و عینی مناس��ب می‌تواند کش��ور جدید کردستان را 
خلق کند و ممکن اس��ت روند رشد و توسعه کردستان آنگونه شکل بگیرد. یا 
در حالت س��ومی شاید اسطوره‌ها و قهرمانان همچنان میدان‌دار کردستان باقی 
بمانند. در هر صورت به نظرمن مهم اس��ت در ا��ین جهان رقابتی حق بگوییم 
و به آن اعتقاد داشته باشی��م، یعنی آنچه را حق خودمان می‌دانیم حق دیگران 
بدان��یم تا حرف‌هایمان نتواند ما را زندانی کند، به عبارتی خدا در لحظه لحظه 
زندگی ما حضور داش��ته باش��د؛ با توجه به اینکه آینده راز سر به مهر است و 
بش��ر جایزالخطا نمی‌تواند آن را بدون خطا پیش‌بینی کند، پس بهتر اس��ت در 
چارچ��وب توحید، آینده را تصویر کنیم تا عمل متأثر از توحید، جامعه را بالا 

ببرد.
عرب‌پور – تهران

***
پیشنهادهایی برای چند گفت‌و‌گو

از نشریه چشم‌انداز ایران و زحمات دست‌اندرکاران نشریه تشکر میک‌نم. 
پس از توقیف نش��ریات راه مجاهد، پیام هاجر و ایران فردا، امید ما به نش��ریه 
چش��م‌انداز ایران است. نشریه گذش��ته از تحلیل‌های راهبردی، برای من جنبه 
کاملًا آموزش��ی دارد. در صورت امکان در نش��ریه به پرس��ش‌های زیر پاسخ 
دهید. پیش��اپیش از اینکه خودم گفت و گوکنندگان را انتخاب کردم، پوزش 

می‌طلبم، می‌دانم نشریه بهترین‌ها را برای گفت و گو انتخاب میک‌ند:
- با توجه به تصویب قطعنامه س��وم ش��ورای امنیت سازمان ملل و تشدید 
تحریم‌ها، سرانجام جریان هسته‌ای ایران به کجا می‌انجامد؟ آیا وضعیت کشور 
ما شبیه کره‌ شمالی )کشور هسته‌ای، اما فقیر( می‌شود؟) گفت و گو با مهندس 

عزت‌الله سحابی(
- نظ��ر خ��ود را در مورد دلایل ش��رکت نکردن م��ردم در انتخابات اخیر 

بفرمایید؟) گفت و گو با دکتر پرویز پیران(
- چرا ابتدا با تأسیس بان‌کهای خصوصی و مؤسسات مالی مخالف بودند، 
س��پس اجازه تأسی��س دادند؟) گفت‌و‌گو با دکتر فریبرز رئ��یس دانا وکمال 

اطهاری(
- در ش��ماره‌های پیشین نشریه، گفت‌و‌گوی مهندس میثمی با دکتر کریم 
رس��تگار را س��ه بار مطالعه کردم. در این گفت‌و‌گو آیت‌الله مطهری به دکتر 
رستگار می‌گوید شما اسلام توانایی دارید؛ پرسش این است که چگونه اسلام 

خود را توانا کنیم؟) گفت‌و‌گو با مهندس لطف‌الله میثمی(
- لطف��اً در م��ورد روش حکوم��ت جمهوری خلق چین مطلب بنویسی��د.  
چگونه آن دولت کمونیس��تی توانسته برای بیش از کی میلیارد جمعیت، غذا، 
مسک��ن، بهداش��ت، تحصیلات و رفاه نس��بی ایجاد کند؟) گفت‌و‌گو با دکتر 

ابراهیم یزدی(
- به نظر می رس��د پس از انقلاب، مرجعیت تشی��ع تضعیف ش��ده است؛ 

دلایل این ضعف چیست؟) گفت‌و‌گو با آیت‌الله منتظری(

- در صورت امکان ش��رح حال مختصری از مقاله نویس��ان نش��ریه را در 
ابتدای مقاله بنویسی��د، برای نمونه خانم فائزه حسنی مطالب خوبی می‌نویسند، 
اما نمی‌دانیم رشته تحصیلی ایشان چیست،چه شغلی دارند و کجا کار میک‌نند 

که اطلاعات زیادی دارند، یا آقای محمدرضا کربلایی و ...  
علی حقگو – رشت

چش�م‌انداز ای�ران: از صاحبنظران��ی که این دوس��ت عزیز ن��ام بردند 
درخواس��ت میک‌نیم که به پرسش‌های راهبردی ایشان پاسخ دهند. اما درباره 

شرح حا ل مقاله نویسان نشریه؛ حتماً شرح حالی از افراد را می‌نویسیم.
***

دریافت‌هایی از کی مقاله 
هرگز فکر نمیک‌ردم روزی برس��د که مقاله‌ای همچون " جزیره ایس��تر 
و سرنوشت شوم آن" را در نشریه چشم‌انداز ایران)شماره 47(بخوانم، زیرا 
آن را به روال دیگری یافته بودم. جا دارد در نشریه‌ای با این تعداد صفحه، 
ا��ین گون��ه تحقیقات و یا هر گونه تحقیقی که راهبرد علمی داش��ته باش��د 
نیز به چاپ برس��د؛ زمانی که میدان دید وسی��ع باش��د، فرصت‌های بیشتر و 
موضوعات متعددتری برای دید نزدک��ی و به عبارتی اختصاصی به وجود 
می‌آید. این مقاله به آموخت اگر بتوان مساعی گروه‌ها و اجتماعات بشری 
را در جهتی واحد و کارشناس��ی شده هدایت کرد، به راستی از فاجعه‌هایی 
��که در نتیجه تض��اد و برخورد این مس��اعی با کیدیگر ب��ه وجود می‌آید، 
می‌ت��وان جلوگ��یری کرد و بش��ریت را از مهل��که نج��ات داد و همچنین 
فهمید��یم که وقتی خداوند از آفرینش عالم آخرت و... می‌گوید در ایمان 
به آن درنگ نکنیم. خداوند فرموده که عرض بهشت هم عرض آسمان‌ها و 
زمین اس��ت، پس بی‌شک روزی از همه عالم بهره‌مند خواهیم شد، بنابراین 
اینک�� ه��یچ دلیلی وجود ن��دارد که بخواه��یم جلوی "الش��مس کورت" 
و "النج��وم ال��کدرت" و ... را بگیر��یم. خدای متعال در اح��وال مردمان، 
پیش از فرا رسی��دن قیام��ت همان را در قرآن فرموده که ب��ر اهالی جزیره 
ایس��تر رفته اس��ت. می‌فرماید پیش از قیامت همه قریه‌ها را نابود میک‌نیم و 
بازماندگان با عذاب و س��ختی به زندگی ادامه می‌دهند. ش��اید این س��خن 
برای کس��انی که به آخرت و زندگی پس از مرگ ایمان نیاورده‌اند، بسیار 
ناگوار باش��د و آن را نپذیرند، اما بر ایمان مؤمنان می‌افزاید و در وقوع آن 
ترد��ید نمیک‌نند. در اش��اره مقاله آم��ده بود که پس از اتم��ام ذخایر نفت 
زمین، بش��ریت بی‌آنکه بمب‌ اتمی را علیه خود به کار برده باش��د، به همان 
حال و روز س��اکنان جزیره ایستر و به عبارت دقیق‌تر حال و روز پیشگویی 
فرم��وده خدای متعال خواهد افتاد و این دورتر از چند نس��ل آینده نخواهد 
بود، زیرا متأس��فانه بش��ریت ارزش پتروشی��می نفت را ه��زار بار بر ارزش 
انرژک��ی آن دارای اولویت و اهمیت نمی‌داند و هنوز در خیال آن اس��ت 
روزی ��که نفت تمام ش��ود، جایگزین انرژکی آن مه��یا خواهد بود! خدا 
کن��د تکنولوژی بهره‌برداری بیش از هش��تاد هزار ماده پتروشی��می) جامد، 
سی��ال و گاز( از نیروگاه‌های اتمی یا خورشیدی یا آبی و یا برقی نیز تا آن 

زمان به دس��ت آید! 
ارسلان هاشم‌زاده – مشهد 

***
از تصاویر بیشتر استفاده کنید

در نش��ریه ش��ماره 47 در گفت و گو با حجت الاسلام سعیدیان‌فر تصویر 
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محمدرضا س��عادتی را چاپ کرده‌اید، چنانچه امکان دارد درباره هر کس که 
صحبت می‌ش��ود تصویرش را چاپ کنید. در ضمن آیا می‌توانید چند صفحه 
از نش��ریه را به آثار شهید حنیف‌نژاد از جمله " راه انبیا راه بشر " و " شناخت " 
اختصاص دهید تا مشتاقان از آن بهره گیرند. کیی از سروده‌های شهید شریف 

واقفی را به شما و خوانندگان نشریه تقدیم میک‌نم:
نز دست عدو، ناله من از سر درد است

اندیشه هر آن کس کند از مرگ، نه مرد است
جانبازی عشاق نه چون بازی نرد است 

مردیت اگر هست، کنون وقت نبرد است
مرادی – مازندران

چش�م‌انداز ایران: دوست عزیز! شما می‌توانید برای دریافت اطلاعات 
بیش��تر درباره ش��هید حنیف‌نژاد ؛ " س��ه هم‌پیمان عش��ق" را در س��ایت نشریه

)www.meisami.com( مطالعه کنید.
***

تقدیر از مقاله‌ها و گفت و گوهای نشریه شماره 47 
گف��ت و گوهای نش��ریه را در خص��وص فهم فقهای ش��ورای نگهبان در 
ش��ماره 47، بسیار روشنگر و گویاتر از حقیقت دیدم. الحق و الانصاف که در 
بیان مس��ائل و ارائه نقطه نظرات ریز و در عین حال مهم و قابل بحث اس��تادان 
بزرگ��ی چون آقایان موس��وی تبریزی، کروبی، انص��اری‌راد و ... را کاملًا پر 
وضوح و قابل لمس یافتم. به س��هم خود از نش��ریه که با قلمی شی��وا و نگاهی 
عمیق به مشکلات کنونی، مانند اصل نظارت استصوابی شورای نگهبان و فهم 
فقها در عالم سیاس��ت و رسانه‌ای نظر انداخته سپاس��گزارم. امید دارم شما که 
از معدود پش��توانه‌های مطبوعات اندیش��ه‌ورز ایران هستید و در نوشتن و آگاه 
کردن مردم، روشنگرانه و آینده‌نگر رفتار می‌نمایید، این بحث را که سابقه آن 

از مجلس چهارم شروع شده ، با صلابت ادامه دهید.
همچن��ین در بخش معرف��ی کتاب که درباره زندگینام��ه دکتر بقایی بود، 
مسائل جدیدی روشن شده وگفت و گو با آقای سعیدیان‌فر درباره 30 خرداد 

60 قابل تقدیر است.
محمدنیا – تهران

***
رویه نشریه خوب است

ثبات‌قدم و عدم انحراف از ایده‌آل‌ها و حفظ تعادل در مشی و اجازه بروز 
عقاید مختلف، عنصری اساس��ی است که جامعه ما از آن غافل مانده و بخشی 
از مشک��لات ناشی از آن می‌باشد. نشریه پربار چش��م‌انداز ایران از جمله آثار 
پدیده صداقت و اصالت در افکار است. گرچه ممکن است با همه نظرات شما 
در نش��ریه موافق نباشم، اما زمانیک‌ه مشاهده میک‌نم همه عقاید چپ و راست 
را در کنار هم می‌گذارید تا خواننده، خود عناصر حقیقت را لمس و برداشت 
نماید و به عبارتی تبعیت از کلام خداوند: " فبشر عبادی الذین یستمعون القول 
فیتبعون احس��نه" می‌نمایید، ش��عف ش��ورانگیزی برایم ایجاد می‌شود. از شما 
درخواس��ت میک‌نم ��که از همین رویه عدول ننمایید، زیرا نیاز جامعه اس��ت. 
در دو ش��ماره اخیر مقاله‌ای با نام " بورژوازی مس��تغلات"  به چاپ رسی��د که 
تقبل زحمت تهیه آن را در بخش اول آقای کمال اطهاری و بخش دوم آن را 
آقایان کمال اطهاری و فردین یزدانی به عهده گرفته بودند که بی‌نهایت از آن 

لذت بردم وجا دارد از آنها قدردانی و سپاسگزاری نمایم.

در کارت تبرکیی که برای س��ال نو به نش��ریه فرس��تاده‌ام به مناس��بت فرا 
رسیدن بهار بخشی از شعر معروف زندهی‌اد شاملو را که برای "وارطان" سروده 

بود می‌آورم:
بهار، خنده زد و ارغوان شکفت

در خانه، زیر پنجره، گل داد یاس پیر
دست از گمان بدار!

با مرگ نحس پنجه میفکن!
بودن به از نبود شدن خاصه در بهار ...

سید محمد بحرینیان – تهران 
***

بهره‌گیری از کلمات ساده 
از اینکه  درجهت آش��نا کردن نسل جوان با واقعیت‌ها گام برمی‌دارید 
سپاس��گزارم و برایت��ان آرزوی توفیق دارم. اما نکاتی درباره نش��ریه: 1-از 
اینکه حجم بعضی مقاله‌ها کم ش��ده بسیار ممنونم، این مسئله باعث می‌شود 
��که خواننده کمتر خس��ته ش��ده و متن را ب��ا دقت و حوصله بیش��تر مطالعه 
کن��د. 2- در گف��ت و گوه��ا و مقاله‌ه��ا از کلماتی اس��تفاده می‌ش��ود که 
اش��خاصی مثل من)نوجوانان و جوانان( مفه��وم آن کلمات را نمی‌دانیم و 
ق��ادر به مطالعه و فهمیدن مفهوم آن نیس��تیم، برای نمونه در ش��ماره 47 در 
صفحه 38 از واژه "بورژوازی مس��تغلات"  استفاده ش��ده که مفهوم عنوان 
را نمی‌دانس��تم چه برس��د به خواندن مقاله. 3- در صورت امکان اشخاصی 
را ��که پیش و پ��س از انقلاب به ملت ایران خدمت کرده و گمنام هس��تند 
را معرف��ی کن��ید. 4- لطفاً ط��رح روی جلد جذاب‌تر و زیباتر ش��ود. 5- با 
اش��خاصی که مخالف نظرات ش��ما هس��تند در صورت امکان گفت و گو 

کنید. 6- گنجاندن مطالب علمی در نش��ریه فراموش نش��ود. 
س. رس�تمی – اصفهان

***
توقیف�ی در کار نب�ود

شماره 42 نشریه را به روال معهود خریداری نمودم، از آن پس چشم‌انداز 
ایران به محاق افتاد، تصورم این بود که خدای ناکرده به دس��ت توقیف سپرده 
شده اس��ت. چندی قبل از بد حادثه و ناخواسته پایم به تهران باز شد و چشمم 
به چش��م‌انداز ایران شماره 47 افتاد، از فروشنده پی‌جو شدم و کاشف به عمل 

آمد که توقیفی در کار نبوده است. بی‌بهره نباشید.
ع. قدس�ی – کرمانش�اه

***
وقایع س�ال 60 دیگر تعریف ندارد!

بعد از مدت‌ها نش��ریه "چشم‌انداز ایران" را مطالعه نمودم. مطالب آن نسبتاً 
سنگین بود؛ برخلاف نشریه "راه مجاهد". بعضی از گفت و گوها را در نشریه 
– که البته مربوط به سال‌های 83 و 84 بود – خواندم، که می‌توان گفت تاریخ 
مصرف آن گذش��ته بود چرا که افکار عمومی حافظ��ه ضعیفی دارند و وقایع 
سال‌ 60 دیگر تعریف ندارد. اکنون باید گفت چه میک‌نیم و به کجا می‌رویم؛ 

پس بهتر است به حال و آینده ایران فکر کنیم.
از اعضای انجمن مذهبی بش�ارت ‌ـ مش�هد

***
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نش�ریه را دس�ت به دس�ت می‌گردانم
به نام دوس��ت که هر چه هس��ت از اوس��ت. من چند سالی است که از 
مش��تریان آن نش��ریه وزین و از تبلیغک‌نندگان آن هستم. تمامی شماره‌های 
نش��ریه را خریداری کرده‌ام و به دوس��تان به صورت امانی می‌دهم و نشریه 

را دس��ت به دس��ت می‌گردانم. موفق باشی��د.
ع. قمری – تویسرکان

***
درددل ش�اعری جوان و روش�ندل 

کی س��ال پیش نامه‌ای به نش��ریه نوش��تم مبنی بر ضعف ش��دید بینایی 
وبرخی مشک��لات دیگر در تهیه نش��ریه، که با مس��اعدت شما، از آن پس 

نش��ریه در اختیارم قرار گرفت، سپاس��گزارم. 
سال‌هاست که در گوشه انزوا به سرودن شعر می‌پردازم و به علت اینکه 
منِ شهرس��تانی فاقد پول و پارتی هس��تم قادر به چاپ اشعارم نمی‌باشم، در 

صورت پیدا شدن س��رمایه‌گذار دفتر ش��عرم را در اختیارش قرار می‌دهم . 
س�ید احمد میرتوانا – مش�هد

چش�م‌انداز ایران: کیی از اشعار این دوست عزیز وخوش قریحه در 
صفحه "چش��م‌انداز ادبیات متعهد" در همین شماره به چاپ رسیده اس��ت.

***
تحمل نقدپذیری؛ س�رآغاز تحول و تحرک در س�ال جدید

امید آنکه با گرایش به تحمل نقدپذیری و س��عه‌صدر تمامی طیف‌ها در 
راس��تای اتحاد ملی؛ بر اساس آزاداندیشی، رعایت حقوق و کرامت انسانی 
برای عموم ملت ایران، حفاظت از اس��تقلال، آزادی و تمامیت ارضی میهن 

اسال�می، س��رآغاز تحول و تحرک در س��ال جدید باش��د.
عل�ی خلیلی�ان قم�ی – ته�ران

***
 آیا س�اواک از قوای نامرئی اس�تفاده میک‌رد؟

در آس��تانه نوروز امیدوارم لطف خدا ش��امل این کهن دیار ما بگردد و 
مردم با آرامش و همدلی به سرنوش��ت آن اندیش��ه نمایند. ازش��ما پرسشی 
دارم؛ کتابی درباره س��ازمان‌های جاسوس��ی می‌خواندم، ب��ه یادم آمد که 
س��ازمان امنیتی چ��ین از)mss ( ازقوای نامرئی)روحی( اس��تفاده میک‌رد، 

آیا س��اواک هم از این شی��وه اس��تفاده میک‌رد؟ 
اس�ماعیلی – اصفهان

***
بحرین چگونه از ایران جدا ش�د؟

پرفس�ور سیدحس�ن امی�ن مقال�ه‌ای ب�ا عن�وان " بحری�ن چگونه از 
ای�ران جدا ش�د؟ درس‌هایی برای امروز و فردا" برای نش�ریه ارس�ال 
کردند، ضمن تش�کر از ایش�ان ، بخش�ی از آن در زیر می‌آید. چنانچه 
خوانن�دگان محت�رم نش�ریه مایل بودن�د مقاله را به طور کام�ل مطالعه 

کنند به س�ایت نش�ریه مراجعه نمایند:
" ... طرفداران واگذاری بحرین) امثال امیرعباس هویدا، اس��دالله علم، 
عباس مسعودی، علینقی عالی‌خانی، اردشیر زاهدی و دیگران(، عمده‌ترین 
دل��یل پذ��یرش انتزاع بحرین از ایران را عدم مش��روعیت توس��ل به نیروی 
نظام��ی برای حل مشک��لات بین‌المللی و ل��زوم مراجعه به ش��ورای امنیت 
س��ازمان ملل متحد ب��رای حل و فصل اختلافات م��رزی و دعاوی متناقض 

مال��یکت و حاکم��یت وانمود کردن��د، در حالی که در عم��ل در این ادعا 
صادق نبودند چنانکه:  نخس��ت؛ رژیم پهلوی در داخل کش��ور و برای حل 
منازعات سیاس��ی با اپوزیسی��ون داخلی، اصول گفتمان و مذاکره دور میز 
را رعا��یت نمیک‌رد، برای نمونه مصادر ام��ور، چند روز پیش از رفراندوم 
6 بهمن 1341 در مس��ئله " انقلاب ش��اه و ملت"، بسی��اری از سران احزاب 
مل��ی و چن��د روحانی) از جمله آیت‌الله طالقانی( و عده ای از دانش��جویان 
را بازداش��ت کردند. دوم؛ رژیم پهلوی در س��طح منطقه‌ای هم نه تنها برای 
تصرف جزیره ابوموس��ی از تحرکات نظامی خودداری نکردند، بلکه برای 
س��رکوبی شورشیان ظفار به خواهش سلطان عمان به آن کشور لشکر کشی 
کردند، در حالی که اگر این ادعا درس��ت بود که ایران می‌بایست در قضیه 
بحرین به س��ازمان ملل متوس��ل ش��ود که مبادا نیروهای مسلح ایرانی بدون 
مجوز از س��ازمان ملل به بحرین نزدکی ش��وند، چگونه قابل توجیه بود که 
همان رژیم، بدون هیچ مجوز بین‌المللی به س��رزمین‌های بیگانه)سلطان‌نشین 

عمان و مس��قط( لشک��ر بفرس��تد؟!
... محمدرضا ش��اه زیر نفوذ و القای انگلیس��ی‌ها، نخست در گفت‌و‌گو 
با روزنامه گاردین چاپ لندن در شهریور 1345) اگوست 1966( آنچه در 
دل داش��ت بر زبان آورد که "بحرین با توجه به این که ذخایر مروارید در 

س��واحل آن به پایان رسی��ده اس��ت، از نظر ایران اهمیتی ندارد."! ...
... تار��یخ نش��ان داد ��که نظ��ام شاهنش��اهی اگرچ��ه توانس��ت امنیت 
خلیج‌ف��ارس و تنگه هرمز را حفظ کند و شورشی��ان ظفار در سلطان‌نشی��ن 
عمان را نیز س��رکوب کند، اما فعالان سیاس��ی و دگراندیشان داخلی) اعم 
از چپ‌گرا، مذهبی و ملی( در ش��رایط اختناق داخلی از ایفای چنین نقشی 
توس��ط ایران در منطقه، که مس��تلزم تحیکم رژیم وابسته به امرکیا می‌شد، 
راض��ی نبودند و به همین دلیل هم، همه نیروهای مخالف داخلی در انقلاب 
1357 با هم متحد ش��دند و در نتیجه رهبران انقلاب مکرر اعلام کردند که 
دول��ت انقلابی ایران نمی‌خواهد به نمایندگی امرکیا نقش "ژاندارم منطقه" 

را ب��ازی کن��د.
... رژ��یم شاهنش��اهی تم��ام زورگو��یی‌اش ب��رای ش��هروندان ایرانی 
بی‌دفاع��ش در داخل بود که با زور تمام به ایش��ان فش��ار می‌آورد که باید 
عض��و حزب رس��تاخیز باش��ند وگرنه گذرنامه‌ش��ان را بگیرن��د و از ایران 
برون��د، ام��ا همین رژیم پهلوی پهل��وان در مذاکره با امرک��یا و انگلیس از 

خود اس��تقلالی نش��ان نمی‌داد. ..."
***

اعتیاد، جبهه دوم فکری اس�تعمار 
اعت��یاد بیش از 35 تا 40 ه��زار دانش‌آموز معت��اد در جرایدی همچون 
یکهان، مردم‌س��الاری، همشهری و ... خبری بس دردآور بود. این آمار هر 
روز و هر س��ال رو به افزایش اس��ت. گرفتار ش��دن نوجوانان – این نیروی 
عظ��یم که می‌توان��د در آینده برای اداره کش��ور مفید باش��د – به موادی 
مانند هرویین، کراک، حشی��ش، شیشه و ... برایشان عواقب ناگواری دارد 
ومغ��ز و ف��کر آنها را مختل ��کرده و از کار خواهد انداخ��ت. تا جایی که 
این امر ب��ه اعتراض وزیر آموزش و پ��رورش انجامید. آموزش و پرورش 
ن��یاز به تبلیغ گس��ترده و وسی��عی در ا��ین زمینه دارد و با اطلاع‌رس��انی به 
خانواده‌ها می‌تواند تا حدودی در جهت پیش��گیری افزایش جرایم واعتیاد 
نقش عمده‌ای داش��ته باش��د. اعتیاد، جبهه دوم فکری اس��تعمار اس��ت که 
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مس��تقیماً قلب و مغز نوآموختگان را نشانه رفته است و این به معنای مبارزه 
با فرهنگ و آداب و رس��وم کی قوم و مملکت اس��ت.

ع. مرتضوی – قم 
***

حقوق کودکان؟!
اخب��ار تکان‌دهنده‌ای که از کودکان منتش��ر می‌ش��ود و آنچ��ه بر آن نام 
کودک آزاری نهاده‌اند، چیزی نیس��ت جز شک��نجه جسمی و روحی روزمره 
میلیون‌ها کودکی که جزئی از مایملک سرپرس��ت خانواده به ش��مار می‌آیند. 
بر این موارد باید سوء استفاده جنسی از کودکان توسط باندهای سازمان یافته 
را ن��یز افزود. در بسی��اری از کش��ورها قوانینی تصویب ش��ده که در مورد 
جنایات جنس��ی علیه ��کودکان، محدودیت‌ مرزهای مل��ی را از جلوی راه 
پیگ��رد قانونی برمی‌دارد و چنین جنایاتی در هر جا روی دهد، در برخی از 

کش��ورها قابل تعقیب اس��ت.
نق��ض روز‌مره حق��وق کودکان در نظام آموزش��ی و فق��دان هر گونه 
حما��یت از ��کودکان در برابر بدرفت��اری در خانه، اس��تثمار از نیروی کار 
��کودکان و بسی��اری از نمونه‌های دیگر از تبعات قوانینی اس��ت که نیاز به 
دگرگونی اساسی دارد. کارگران خردسال در کوره‌پزخانه‌ها، کارگاه‌های 
قالی‌بافی، کارگاه‌های کوچک صنفی و کارهای دش��واری از قبیل باربری 
کار میک‌نن��د. ب��رای ��کودکان کار قانونی وجود ندارد، زیرا اس��اس کار 
آنه��ا مبتنی بر احتیاج اس��ت و کارفرمایان از این نیروی ذخیره پایان‌نا‌پذیر، 
بیش��ترین سود را می‌برند. آنها را به کار می‌گیرند، نیروی کار آنها را ناچیز 

می‌خرند و تا آخرین درجه ممکن جان و توان آنها را فرس��وده میک‌نند. 
دس��ترنج کارگران خردسال، بیشترین س��ود را نصیب کارفرما میک‌ند، 
زیرا برای کودکان مزایایی وجود ندارد. آنها مطلقاً بیمه نیستند و نمی‌توانند 
باش��ند، چراکه کار آنان رس��میتی ندارد. تنبیه جس��مانی نیز در مورد آنان 
به طور گس��ترده اعمال می‌ش��ود و از نظر توهین و بدرفتاری، جای توضیح 
باقی نمی‌ماند. س��اعات کار با هیچ چارچوبی محدود نمی‌شود. محیط کار 
آنان بهداش��تی نیست. بسی��اری از این نونهالان بار مخارج بیش از پنج نفر 
را بر عهده دارند، اما دس��تمزد آنان در برابر کار مس��اوی با بزرگس��الان، 

دس��تک‌م پنج برابر کمتر اس��ت.
 جنایاتی که علیه کودکان روی می‌دهد از نظام اقتصادی س��رمایه‌داری 
جهانی سرچش��مه می‌گیرد که دامن همه کش��ورهای جهان سومی را گرفته 
اس��ت و کار و گدایی کودکان خیابانی، فروش کودکان به بیماران جنسی 
و فرس��ودن روح و جس��م ��کودکان در کارگاه‌های تارک��ی را به ارمغان 
آورده اس��ت. فرهنگ عقب‌مان��ده حاکم بر بخش��ی از جوامع نیز روزگار 
را بر میلیون‌ها کودک دش��وار میک‌ن��د. مقابله با این فرهنگ ضد کودک، 
کاری درازمدت اس��ت که نیازمند همیاری و همفکری همه کس��انی است 

که فجایع نام برده، قلبش��ان را می‌آزارد.
س�ید محمد صدرالغروی – کرج

***
تناقض�ات زندگ�ی مؤمنان�ه

دوست پزشک��ی دارم که به لحاظ فلسفه زندگی معتقد به اخلاقیات 
کانت اس��ت، یعنی تکلیف‌گراست. بدین معنا که هرگاه از لحاظ نظری 
به ایده و باوری رسید باید آن را در زندگی عملی، سرمشق و راهنما قرار 

دهد. البته ایش��ان با ذکر نمونه‌هایی نشان داد که با وجود رضایت‌خاطر 
و آرامش درونی که به دنبال عمل به اعتقاداتش به دس��ت آورده است، 

ولی از حیث پیش��رفت در زندگی مادی، عقب‌مانده اس��ت: 
1- ایش��ان می‌گو��ید که تازه از دانشک��ده پزشک��ی ب��ا معدل الف 
فارغ‌التحص��یل ش��ده و با خ��ود عهد کرده ب��ودم که کاملًا بر اس��اس 
دانش پزشک��ی طبابت کنم. در روز اول طباب��ت، در درمانگاه، بیماران 
را ویز��یت می��ک‌ردم که خانمی همراه کودک دوس��اله‌اش وارد ش��د 
و گف��ت که کودکش اس��هال دارد. بع��د از معاینه، به ایش��ان گفتم که 
اسهال کودک ویروسی اس��ت و در چند روز آینده خود به خود بهبود 
میی‌ابد. چند دس��تور بهداش��تی و تعدادی پودر ORS به ایش��ان دادم. 
مادر کودک درخواس��ت ش��ربت ضد اس��هال نمود. من ه��م مقاومت 
کرده و نس��خه نکردم. ایش��ان با نارضایتی از اتاق خارج ش��د و درست 
چند س��اعت بعد با دو شربت اس��هال مراجعه و گفت من بچه‌ام را برای 
این ش��ربت‌ها نزد ش��ما آورده بودم نه برای چند پودر. ش��اید این اولین 
تناقض��ی بود که در زندگی ش��غلی با آن روبرو می‌ش��دم، زیرا از کی 
س��و به علم خ��ود معتقد بودم و از س��ویی با کی درخواس��ت نامعقول 
غیرعلمی روبرو بودم. باورم نمی‌ش��د و واقعاً نمی‌دانس��تم چه باید بکنم 

تا اتفاق بعدی.
2- چند روز بعد، کیی از همکاران قصد مس��افرت داش��ت و از من 
تقاضا کرد چند روزی بعد از ظهرها در مطب ایش��ان مشغول باشم. روز 
اول که وارد مطب شدم، حدود کی س��اعت از طبابت من نگذشته بود 
��که آقایی وارد ش��د و با لحن��ی محترمانه گفت، آق��ای دکتر! این چه 
نس��خه‌هایی است که شما می‌نویسید؟ گفتم شما؟ گفت که من نسخه‌پیچ 
داروخانه‌ مجاور ش��ما هستم. می‌خواستم به ش��ما بگویم اگر می‌خواهید 
اینج��ا طباب��ت کنید، مردم اینج��ا فقط آمپول و س��رم می‌خواهند و اگر 
شما کپس��ول، ش��ربت و قرص بنویسی��د، نس��خه را تحویل نمی‌گیرند. 
ه��اج و واج مان��ده بودم که چ��ه بگویم و چ��ه بکنم؛ یعن��ی چه؟ مگر 
مر��یض تصمیم می‌گیرد که چه دارویی باید برایش نوش��ت؟ راس��تش 
آن بعدازظهر را به هر جان کندنی بود به ش��ب رس��اندم و برای اینکه به 
کس��ی آسیبی نرس��انم و اعتقاداتم را نیز زیرپا نگذاشته باشم، برای همه 

بیماران آمپول‌های تقویت��ی تجویز کرده و از فردا هم به آنج��ا نرفت��م. 
3- حالا تصمیم گرفتم که مطب ش��خصی تأسیس و اصول علمی را 
در درم��ان بیماران رعا��یت کنم. هر بیماری ��که مراجعه میک‌رد تا حد 
مم��کن معاینه و راهنمایی می��ک‌ردم و مطابق نیاز دارو تجویز میک‌ردم، 
ولی می‌دیدم متأس��فانه برخی همکاران م��ن در مطب‌های مجاور بدون 
توجه، انواع و اقس��ام داروها را تجویز میک‌ردن��د تا بیمار را راضی نگه 
دارن��د، اما من که س��عی می��ک‌ردم فقط ب��ا تجویز دو یا س��ه قلم دارو 
بیم��اران را بهبودی دهم، نمی‌توانس��تم موافقت آنان را جلب کنم، زیرا 
هنوز معتقد بوده و هس��تم که بسیاری از بیماری‌ها، درمان قطعی ندارد و 
به قول دکتر محمد قریب:" اگر پزشک��ان اجازه بدهند، بیماران سریع‌تر 
بهبودی‌میی‌ابند."حالا من مانده بودم و پزشک شدن عامه مردم و قصور 

برخی همکاران محترم.
4- در این وانفس��ای س��ردرگمی، به کی انتخاب دیگر دست زدم 
و به عنوان پزشک�� بهداش��ت، وارد شبکه بهداش��ت و درمان شهرستان 
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ش��دم با انگ��یزه اینکه دیگر طبابت نکنم، ولی ترس و نگرانی مس��ئولان 
اداره از جانشی��نی احتمال��ی با من به دل��یل مدرک تحصیل��ی پایین‌تر، 
ع��دم همکاری آنها را به دنبال داش��ت. حالا ش��ما غیبت، چاپلوس��ی و 
زیرآب‌زنی‌های مرس��وم برخ��ی اداره‌ها را اضافه کنید ت��ا نتیجه بگیرید 

چرا بیش از هش��ت ماه نتوانس��تم در آنجا دوام بیاورم.
5- در چنین اوضاع و احوالی برای همس��رم ��که تازه فارغ‌التحصیل 
ش��ده بود دنبال کاری می‌گشتم و با وجود میل باطنی از مدیر کل کیی 
از ادارات که از دوس��تان سابقم بود، کمک خواستم و ایشان با تقاضای 
م��ن موافقت کرد و قرار ش��د که من مدارک را برده و تحویل ایش��ان 
دهم. باز دغدغه‌ها به س��راغم آمد که آیا درس��ت اس��ت م��ن قانون را 
دور بزنم و بدون ش��رکت همس��رم در کی آزمون استخدامی، ایشان را 
از طریق پارتی‌بازی اس��تخدام کنم؟ با اینکه همه ش��رایط اشتغال ایشان 
فراهم بود به این کار راضی نش��دم و اکنون دوازده س��ال اس��ت که با 
وجود شرکت در آزمون‌های اس��تخدامی مختلف به هیچ کاری مشغول 
نش��ده اس��ت، زیرا به نظر می رسد که بیش��تر آزمون‌ها صوری است و 

افراد با س��فارش به کار گمارده می‌ش��وند.
6- حال ش��ما کی مدیر متعهد و مس��ئول را در ک��ی اداره در نظر 
بگیرید، به نظر ش��ما اگر سفارش نپذیرد چه می‌شود؟ باور کنید از فردا 
صب��ح خدمتگ��زار اداره اتاق وی را درس��ت تمیز نمیک‌ند چه رس��د به 
نپذیرفتن س��فارش از مقامات مافوق و ش��اید نهایت تأیکد وی بر اعمال 
قانون، واگذاری س��مت‌اش به دیگری باش��د و این یعن��ی تقوای گریز. 

ش��ما برای این مدیر متعهد چه پیش��نهادی دارید؟
7- ش��ما از فردا صبح تصم��یم بگیرید مطابق با مق��ررات راهنمایی 
و رانندگ��ی عم��ل کنید. بر س��ر چهارراه��ی قرار می‌گیر��ید که چراغ 
قرمز ندارد و مسی��ر شما اصلی است. من به ش��ما قول می‌دهم اگر چند 
س��اعت منتظر بمانید کی نفر هم به ش��ما اجاز عبور نخواهد داد. آیا آن 
وقت ش��ما مثل دیگران نظم ترافکیی را برای رسی��دن ب��ه حقتان به هم 

نمی‌زنید؟ آیا راه دیگری هم س��راغ دارید؟ 
8- اگر ش��ما پیمانکار باشید و برای برنده شدن در پروژه‌ای شرکت 
کن��ید، ولی دیگران با دور زدن ضوابط و مقررات، برنده پروژه ش��وند، 
تکلیف شما به عنوان پیمانکار چیست؟ آیا شما هم به خود حق می‌دهید 
که برای گ��ذران زندگی خود مانند دیگران عم��ل کنید؟ اگر این کار 
را نکنید تکلیفتان چیس��ت؟ نگویید با تغییر س��اختارها و قانون‌مند شدن 
جامعه همه این مسائل انش��االله حل می‌شود،چراکه من می‌پرسم شاید تا 
قانون‌مند ش��دن جامعه ده‌ها سال طول بکش��د، تکلیف ما در این سال‌ها 
چیس��ت؟ مگر تغییر پارادایم‌ها و س��اختارها جز با تغییر رفتار خود مردم 
صورت می‌گ��یرد؟ مگر مصلح��ین اجتماعی جز دعوت م��ردم به تغییر 

رفتارها رس��الت دیگری بر عهده دارند؟
9- در زمینه مس��ائل اقتصادی، قرآن به صراحت رباخواری را اعلان 
جن��گ علنی ب��ا خدا می‌داند و هر چن��د درباره اینکه سیس��تم اقتصادی 
بانکداری ما ربوی است یا خیر، بحث دیگری است، ولی من می‌خواهم 
بپرس��م اگر ش��ما برای راه‌اندازی کی کارگاه تولیدی مجبور شوید از 
این سیس��تم بانکی وام بگیرید آیا به راحتی با شما همکاری می‌شود؟ و 
آیا ش��ما را مجبور نمیک‌نند گاهی بر خال�ف میل خودتان و بر خلاف 

قانون برای رسی��دن به هدف خود اقدامی بکنید؟ آیا وارد ش��دن شما به 
این رذیلت اخلاقی، نفس کار ش��ما را خدشه‌دار نمیک‌ند؟ آیا شما باید 
به این رذیلت‌ها تن بدهید یا لقای کار را به عطایش ببخشی��د و آن وقت 
ما به قول دکتر ش��ریعتی: مانند مس��لمانان هند و شی��عیان عراق نخواهیم 
ش��د که:" نه اینکه مثل مسلمان‌های پاکس��تان در هند که همه پست‌های 
اقتصادی و آموزش��ی را به هندو و انگلیس��ی و زرتشتی واگذار کرده و 
به این صورت در آمد که اقتصاد هند دس��ت آنها افتاد و مس��لمان‌ها بعد 
از دو- س��ه نسل هیچ ش��دند.")مجموعه آثار 10( " اکثریت مردم عراق 
شی��عه هستند، اما شی��عه دوروبر قبر امام می‌چرخد تا چهار نفر زائر بیاید 
که جیبش��ان را بزن��د. خاک قبر، مهر نماز، تس��بیح  و ... بفروش��د، چه 
فلاکت��ی!" ) مجموع��ه آثار 10( مرحوم ش��ریعتی در جایی دیگر درمان 
ا��ین عقب‌ماندگی را توضیح می‌دهد:" گفتم که در نظام غلط اقتصادی، 
آنه��ا که لیاق��ت اقتص��ادی دارند)من که نیس��تم( باید با همین سیس��تم 
اقتصادی هرچه بیش��تر وارد ش��وند و به جای کی دکان، دو دکان و به 
جای دکان، کارخانه‌ باز کنند و به جای این که س��رمایه را در کاس��بی 
بگذارند، در کار تول��یدی و اقتصادی و تکنولوژی به کار اندازند و در 
مسی��ر حرکت مادی جامعه، قوی‌ترین پس��ت‌ها و پایگاه‌ها را به دس��ت 

آورند.")مجموع��ه آث��ار 10( 
البته من هم با ش��ریعتی موافقم که مسلمانان و بویژه شیعیان باید غنی 
و ثروتمند ش��وند تا از این فلاکتی که به آن گرفتار شده اند رها شوند، 
ولی س��خن من بر س��ر مکانیزم وارد ش��دن و س��الم ماندن در اقتصادی 
اس��ت که بسی��اری از ارزش های اخلاقی و انس��انی را زیر پا گذاش��ته 
اس��ت. چه کس��ی اس��ت که در این نظام بازار ان��واع رذیلت‌ها، حقه‌ها 
و دوز و کل‌کها را منکر ش��ود و آن وقت ما ��که می‌خواهیم وارد این 
سیس��تم ش��ویم، چگونه باید ایمان خود را حفظ کنیم، آیا چنین کاری 

عملی اس��ت؟
به هرحال در ظاهر چاره‌ای نیس��ت، یا برای س��رمایه‌دار ش��دن باید 
ارزش‌های نظام س��رمایه‌داری را پذیرفت)که به آنه��ا اعتقادی نداریم( 
و ثروتمند ش��د و یا اینکه باید در گوش��ه بیابان با چهار بز و گوس��فند، 
چادری برپا و زندگی کنیم تا در میان اس��تثمارگران پاک بمانیم، یا راه 
س��وم این است که وارد ش��ویم و به قول دوستی درصدی رانت‌خواری 
کن��یم، درصدی ه��م دروغ بگوییم و درصدی هم رش��وه بدهیم! واقعاً 
چن��د درص��د؟ کی درص��د؟ دو درصد؟ ��یا ... چند در ص��د؟ به واقع 

بعضی‌ها آیه "لاکیلف‌الله نفس��ا الا وس��عها" را اینگونه معنا میک‌نند. 
کیی‌رکگارد، فیلس��وف و متکلم دانمارکی)1855-1813( می‌گوید 
ه��ر انس��انی در هر حال در ��کیی از این س��ه مرحله زندگ��ی میک‌ند: 
1-مرحله لذت‌طلبانه 2- مرحله اخلاقی 3- مرحله عاش��قانه زیس��تن. در 
این نوش��ته از مرحله اول و سوم سخنی نخواهد رفت، زیرا مفهوم سخن 
من در مورد کس��ی که کنش و واکنش‌های او برای کسب هر چه بیشتر 
لذت اس��ت، نیس��ت. از کسی هم که زیست عاش��قانه و ایثارگرانه دارد 
س��خنی نمی‌گویم که این ش��اید مرتب��ه اولیا و خواص باش��د. آنجا که 
حض��رت ابراهیم)ع( فرزندش را به امر الهی قربانی نمود یا همچون کار 
عاش��قانه امام حسین)ع(. منظور من در این مبحث، مرحله دوم است. هر 
چن��د در بیان این موضوع، هدف اصلی بررس��ی معنای اخلاق نیس��ت. 
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نمی‌خواه��م از فلس��فه اخلاق و این که مفاه��یم اخلاقی‌‌‌‌‌‌‌ای  مانند خوب 
و بد چیس��ت، س��خنی یگویم. از واژگونی ارزش‌ها و اینکه ارزش‌های 
اخلاقی را س��اخته و پرداخته ضعفا بنامم، آن چن��ان که نیچه می‌گفت، 
چ��یزی نمی گویم. از نزاع میان معتزله و اش��اعره بر س��ر حس��ن و قبح 
اعمال سخنی نیس��ت. هدف من در این نوشته، تناقض عملی در زندگی 
مردم عادی با تیکه بر همین ارزش‌های اخلاقی ساده است که همه ما به 
طور عرفی از آن س��خن می‌گوییم و فهم میک‌نیم. من از اخلاقی سخن 
می‌گو��یم که می گوید ب��ا هر کس آن چنان رفتار کن که خوش دارید 
با ش��ما چنان رفتار کنن��د و هدفم بیان تجربی آن حال و وضعی اس��ت 
��که هر خوانن��ده در تناقض ذهن��ی با ارزش‌های عمل��ی در زندگی‌اش 
گرفتارآن می‌ش��ود و اگر شما دروغ نگویید، ولی دیگران به شما دروغ 
بگویند، اگر ش��ما صادق باشی��د و دیگران با ش��ما ریا کنند، اگر ش��ما 
قناعت ورزید، ولی دیگران به حقش��ان راضی نباشند، اگر شما وفای به 
عه��د بنمایید و دیگران عمل ننمایند و ش��ما را دچار مشک��ل کنند، اگر 
تا رش��وه نده��ید کارتان راه نیفت��د، اگر تملق‌گویی و چاپلوس��ی نکنید 
و نتوان��ید در س��مت‌ها و مقامات به حقتان برسی��د؛ تکلیفتان چیس��ت؟ 
اگ��ر نخواهید روباه مکار، موش سکه‌پرس��ت و گرگ درنده نباشی��د؛ 

تکلیفتان چیس��ت؟ 
ب��ه قول آلب��ر کامو: اگر چه س��اخت جهان طبیع��ت به گونه‌ای 
به  بنابرا��ین، حیوانات  نیازه��ای حیوانات اس��ت،  اس��ت که موافق 
تنه��ا موجودی  انس��ان  اما  نیازه��ا و خواس��ته‌های خود می‌رس��ند، 
اس��ت ��که مش��ی طبیع��ت در جهت خلاف خواس��ته‌های اوس��ت. 
گو��یی جهان طبیعت طوری س��اخته ش��ده که انس��ان نمی‌تواند هم 
باش��د و هم دیگرخواه. ما هم خودمان را دوست داریم  خودخواه 
اینجاس��ت ��که مجبوریم  و هم از رنج همنوعان رنجور می‌ش��ویم. 
دس��ت به انتخ��اب بزنیم و ا��ین انتخاب، انتخابی دردناکی اس��ت. 
اما به قول دکتر ملیکان: آیا جهان طوری س��اخته ش��ده اس��ت که 
ب��ه ن��کیوکاران کمک�� میک‌ند یا ط��وری که به ب��دکاران کمک 
 " . . . "کلًا نمد ه��ولا و هولا  میک‌ن��د؟! خدا در ق��رآن می‌فرما��ید:
ب��ه لطف خود  ب��ه ه��ر دو فرق��ه از دنیاطلب��ان و آخرت‌طلبان  م��ا 
م��دد خواه��یم داد که از لط��ف و عطای پروردگار ت��و هیچ کس 
20( در متون دینی ما، انس��ان به کی  محروم نخواهد بود. ) اس��را:
از س��ویی وقتی  نمونه  ب��رای  برخ��ورد میک‌ند،  حال��ت دوگانه‌ای 
" من جاء بالحس��نه فله عش��ر امثالها" ، به نظر می‌آید  گفته می‌ش��ود:
که س��اختار و کارکرد جهان، مس��اعد نکیوکاران اس��ت که برای 
کی کار نکی پاداش��ی ده برابر آن می‌گیرند. اما از س��وی دیگر، 
ن��ه زندگ��ی میک‌نند، زندگی  می‌بین��ید تمام کس��انی ��که نکیوکارا
تلخ��ی دارن��د، برای نمون��ه حضرت عل��ی)ع( برای پاک زیس��تن 
فش��ار بیش��تری تحمل میک‌ردند تا معاویه ب��رای بد زندگی کردن. 
اینکه برخلاف مسی��ر ش��نا کردن اس��ت  پ��اک زندگی کردن مثل 
و انس��ان در آن آزار بیش��تری می‌بین��د. ا��ین مس��ئله هن��وز خاتمه 
نیافته اس��ت و بحثی اس��ت که س��زاوار بررس��ی بیش��تری است. به 
نظر می‌رس��د اگر جهان دن��یا و آخرت را کیپارچه حس��اب کنیم، 
چن��ین جهان��ی کمک‌کنن��ده به نکیوکاران اس��ت، ول��ی اگر فقط 

بح��ث، ناظر به جهان طبیعت باش��د، نکیوکاران همیش��ه در س��ختی 
139( آیا  زیس��ته‌اند.)تاریخ فلس��فه غرب، ج��زوه چه��ارم، صفحه 
نا خلقنا الانس��ان فی یکد" را در  می‌ش��ود" الدنیا س��جن المومن و ا

اینج��ا ب��ه کار ب��رد؟
ارزش‌ه�ای اخلاق�ی در جه�ان جدی�د

آدمیان دریافته‌اند که از گذش��ته تا کنون جامعه‌ای که در آن مدارا، 
فروتنی، راس��تگویی، راستک‌رداری باش��د، قابل تحمل‌تر و پایدارتر از 
جامعه‌ای اس��ت که در آن انواع رذایلی مثل دروغگویی، مردم آزاری، 
بهتان، غیبت و... باش��د. هر چند بعضی از ارزش‌ها، اس��تثنا‌پذیر باش��ند 
مث��ل دروغ مصلحت‌آمیز. اما نبا��ید تردید کرد که اخلاق جهان جدید، 
اخلاق��ی‌ دیگر اس��ت و با اخال�ق مبتنی بر زه��د صوفیان��ه و دنیاگریز 
ناس��ازگار است. هنوز بسی��اری از مومنان که در دنیای جدید دنبال پول 
و ث��روت می‌رون��د، در درون، خود را مذمت ��کرده و در خلوت خود 
را محکوم میک‌نند. هنوز بسی��اری را بر آن اس��ت که فقیر صابر بر غنی 
ش��اکر برتری دارد و نماز و روزه فقیر را لذتی است که توانگر هرگز به 
آن نمی‌رس��د و هنوز باورش��ان نمی‌آید، همچنان که غنا را آفاتی عظیم 

اس��ت، ش��اید آفات فقر از آن فزون تر باش��د. 
هن��وز هم برای بسی��اری رذیلانه اس��ت ت��ا در پی کس��ب معاش و 
کس��ب قدرت چانه‌زنی کنن��د، در صورتی که در جه��ان جدید این از 
بدیهی‌ترین راه های کس��ب ثروت و قدرت سیاسی است. به قول دکتر 
س��روش در کتاب"اخلاق خدایان": خودنمایان و نامجویانند که مدرسه 
و کتابخانه را رونق می‌دهند و دانش خود را به رخ دیگران میک‌ش��ند تا 
بخواهند نام خود را بر کتاب و مقالات گذارند و دنیا دوس��تانند که دنیا 
را آباد میک‌نند، نه دنیا گریزان؛ که ش��اید همه اینها برای مومنان س��نت 

دور از ش��ئونات اخلاقی باش��د. 
واقع��اً در دنیای جدید که روزان��ه هزاران معامل��ه اینترنتی صورت 
می‌گ��یرد ��که طرفین همدیگ��ر را ندیده و حتی نمی‌شناس��ند، چه جای 
مطرح کردن بحث ربا برای پیرزنی بیوه اس��ت که بعد از مرگ شوهرش 
با پنج – ش��ش میلیونی که در بانک سپرده گذاشته و از سود آن گذران 

زندگ��ی میک‌ن��د... .
نتیج��ه این��که؛ آ��یا در جه��ان جد��ید می‌ت��وان از کنار گذاش��تن 
ارزش‌ه��ای اخلاقی "میرا" و بازس��ازی ارزش‌های "مانا" در ش��اکله‌ای 
جدید و به نفع جهان مدرن س��خن گفت؟ یا باید همچنان از ارزش های 
س��نتی، در برابر ارزش‌های سک��ولاردفاع کرد. واقعیت این اس��ت که 
تکلیف فاعلان اخلاق س��نتی، در چنین راه‌های دش��واری معلوم نیست. 
به هر حال برای گش��ودن گره‌ای و زدودن مانعی و نمودن راهی نیازمند 

راهنمایی دوس��تان هس��تم.
دکت�ر غلامعل�ی صفاری�ان - ته�ران 
چش�م‌انداز ایران: نامه این دوست عزیز دربرگیرنده مشکلات و 
پرسش‌هایی است که از واقعیت‌های ملموس زندگی در روزگار حاضر 
سرچش��مه گرفته و ذهن ایشان و شاید بسی��اری دیگر را به خود مشغول 
کرده اس��ت، از ا��ین رو وظیفه خ��ود می‌دانیم ��که درددل‌ها و دغدغه 
ذهنی ایش��ان را منتشر نماییم؛ باش��د که خوانندگان عزیز برخورد فعالی 

با این نوش��ته  داش��ته باش��ند.
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واژه‌نامه سياسي

آريستوكراسي
)Aristocracy(

معصومه قشقايي

آريـس��ـــتو)Aristo( بـه‌معنــاي 
و  نجي��ب‌‌زاده  و  اش��راف‌زاده 
كراس��ي)Cracy( به ‌معن��اي روش‌ 
حكومت اس��ت. آريستوكراسي 
 ”Aristos Kratia”يونان��ي ريش��ه  از 
به‌معن��اي بهتريـــ��ن حكومـــت 
)مهانس��الاري( و ي��ا حكوم��ت 
اش��رافي و نژادسالاري است. در 
اي��ن مدل حكومت��ي، قدرت در 
دس��ت گروهي مع��دود از يك 
طبقه خاص و س��رآمدان است و 
ممكن است اين مقام را براساس 
قدرت اقتصادي )تمول و ثروت( 
ي��ا ق��درت نظام��ي ي��ا موقعيت 
اجتماعي يا روحاني و يا براساس 
وراثت و ش��رف خوني به دست 

آورده باشد، اما بيشتر به حكومت اشراف گفته مي‌شود. در عرف 
نيز اعضاي هيئت حاكمه اش��رافي يا هواخواه حكومت اشرافي را 
آريس��توكرات مي‌نامند، چرا كه قدرت و حكومت به‌طور مطلق 
در دس��ت طبقه‌اي ممت��از و خاص جامعه اس��ت و طبقات ديگر 
در آن راه ندارن��د؛ ب��راي نمونه مي‌توان از لردها در فرانس��ه و يا 

كينگ‌ها در انگليس نام برد. 
در  فلسفه سياسي يونان نيز ارسطو و افلاطون اين مدل حكومتي 
را در طبقه‌بندي حكومتي خود گنجانده‌اند؛ به‌طوري كه ارسطو، 
آريستوكراسي را حكومتي مي‌داند كه در دست گروه ويژه‌اي از 
مردم باش��د و صلاح عمومي نيز توسط اين گروه در نظر گرفته و 
اعمال مي‌ش��ود. از نظر او در حكومت آريستوكراسي، افتخارات 
و مناصب جليل كش��ور برمبناي لياقت و فضيلت اشخاص نصيب 
آنها مي‌شود و در اين شرايط كسي كه در وضعيت پايين‌تري قرار 
گرفته، نمي‌تواند به كسب معرفت و استفاده عملي از آن بپردازد. 
در نگاه ارسطو، حكومتي كه صلاح عموم  را در نظر داشته باشد 
اگر به دس��ت يك نفر اعمال شود، س��لطنتي يا پادشاهي است و 
چنانچه به دس��ت گروهي از مردم اعمال شود كه از بهترين مردم 

هس��تند و مصالح كشور و مردم را 
آريستوكراسي  نظر مي‌گيرند،  در 
خواهد ب��ود و درنهايت حكومتي 
را ك��ه خير و صلاح همگان را در 
نظر بگيرد و به دست اكثريت اداره 
ش��ود را جمه��وري مي‌نامد. او به 
آريستوكراسي  اشرافي،  حكومت 
مي‌گوي��د و معتق��د اس��ت زماني 
كه اي��ن م��دل حكومت، فاس��د 
ش��ود به اليگارش��ي مي‌انجامد؛ به 
اليگارشي، شكل فاسد  بيان ديگر 
و همچنين  اس��ت  آريستوكراسي 
از نظر ارس��طو »گزينش براساس 
ثروت، اليگارشي است و گزينش 
اساس فضيلت، آريستوكراسي  بر 
اس��ت.« در فلسفه سياس��ي يونان 
آريستوكراس��ي به معناي حكومت كس��اني اس��ت كه به كمال 

انساني از همه نزديكترند. 
از اين‌گونه نظام سياس��ي مي‌توان ب��ه حكومت در ايران پيش 
از اسال�م ـ كه ش��اهان، حكوم��ت را در خاندان‌ خ��ود موروثي 
مي‌كردند ـ و همچنين حكومت‌هاي اروپاي قرون وس��طي اشاره 
كرد. در چين باستان بويژه در فلسفه كنفوسيوس نيز توجه خاصي 
به اين نوع حكومت شده است. امروزه يا اين نوع حكومت بسيار 
كم ديده مي‌ش��ود و يا حكومت آريستوكراس��ي جاي خود را به 

حكومت اليگارشي داده‌است.
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